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Resumen

La filosoffa bergsoniana implica, para algunos, un intento de superacién de la condicién humana.
En lo que sigue, plantearemos una serie de cuestiones en torno a las diversas escenas de superacién
de dicha condicién que podemos encontrar en algunos textos de Bergson. La superacién no seria
una, sino que operaria en diversos niveles. Esos diversos niveles estardn ligados a las nociones de
obra, simpatia, misticismo y fraternidad. En primer lugar, revisaremos la cuestién de la
constitucién del corpus Bergson como superacién de la escritura del supuesto autor. En segundo
lugar, la filosofia como superacién de la condicién humana a través de la intuicién y la simpatia.
En tercer lugar, la filosofia puede ser considerada como superacién de la condicién humana a
través del misticismo o de la figura del mistico. Por dltimo, en cuarto lugar, Bergson plantea que
la fraternidad es la emocién que impulsa el rebasamiento de los lineamientos naturales de la vida

en sociedad.
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Abstract

The bergsonian philosophy implies, for some, an attempt to overcome the human condition. In
what follows, we will raise a series of questions regarding the various scenes of overcoming this
condition that we can find in some of Bergson's texts. The improvement would not be one, but
would operate at various levels. These various levels will be linked to the notions of corpus,
sympathy, mysticism and fraternity. Firstly, we will review the question of the constitution of
the Bergson corpus as an overcoming of the writing of the supposed author. Secondly,
philosophy as overcoming the human condition through intuition and sympathy. Thirdly,
philosophy can be considered as overcoming the human condition through mysticism or the
figure of the mystic. Finally, in fourth place, Bergson states that fraternity is the emotion that

drives the surpassing of the natural guidelines of life in society.

Keywords: Philosophy, overcoming, corpus, sympathy, mysticism, fraternity.

1. Introduccién

Desde la publicacién de la Introduccion a la metafisica, en 1903, la filosofia de Henri
Bergson comienza a ser considerada como un esfuerzo por superar la condicién humana. Hacia
fines de la década en que acaece la muerte de Bergson, Jean Hyppolite (1971) caracterizaba

q g ypp
precisamente a la filosofia bergsoniana, en 1949, como ese esfuerzo de superacién de la condicién
umana'. Y a principios de este siglo, en , Jean-Louis Vieillard-Baron vuelve a este
humana'. Y a principios d glo, en 2001, Jean-Louis Vieillard-Baron (2001) vuel
tépico concluyendo uno de sus articulos diciendo que “la filosoffa en su totalidad no es mds que

un esfuerzo inmenso por oponerse a la inercia natural y con ello, por superar la condicién

! Texto publicado originalmente en abril de 1949 en las Actas del Primer Congreso internacional de Filosofia realizado
en Mendoza, Argentina. Compilado posteriormente en Hyppolite, J. (1971) Figures de la pensée philosophique.
Presses Universitaires de France.
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humana” (p. 516)*. Recientemente, Keith Ansell-Pearson (2018) ha presentado la propuesta
bergsoniana como si se tratase de una revolucién de la modernidad intelectual y del pensamiento
puesto que Bergson establece, como objetivo para la filosofia, pensar mds alld de la condicién
humana. Este objetivo, afirma Ansell-Pearson (2018), puede articularse con la actual cuestién
ecolégica y el modo de percepcién “post-humano”, es decir, con modos y métodos de
pensamiento que van mds alld de la condicién humana. Al parecer ha habido, entonces,
consentimiento en subrayar y asumir la filosofia bergsoniana como ese esfuerzo de superacién.
En lo que sigue, examinaremos dicho tépico y plantearemos una serie de cuestiones en torno a

las diversas escenas de superacién de la condicién humana en algunos textos de Bergson.

La superacién no serfa una, sino que operaria en diversos niveles: serd multiple. De ahi el
cardcter plural del subtitulo del presente escrito. A raiz de esta pluralidad escénica, y en la medida
en que ello sea posible, se trabajardn algunos de sus conceptos. Esta actividad sobre el concepto

la entendemos en el sentido que le dio Georges Canguilhem (2009):

trabajar un concepto significa hacer variar su extensién y comprensién, generalizarlo mediante la
incorporacién de rasgos de excepcidn, trasladarlo fuera de su regién de origen, tomarlo como
modelo o, a la inversa, buscarle un modelo; en sintesis, conferirle gradualmente, en virtud de

transformaciones reguladas, la funcién de una forma (p. 218).

Los conceptos por trabajar serdn los de obra, simpatia intuitiva, amor mistico y

fraternidad democratica.

2. “Bergson”

Razonamos sobre una persona, sobre un pueblo, como si fueran y permanecieran siendo siempre lo que
ellos son y lo que han sido. Una vez nombrados y definidos, nos los representamos de un modo
determinado, y pensamos que ellos deben permanecer asi. Pero, en realidad, el nombre y la definicién son

? Entre las obras de Jean-Louis Vieillard-Baron sobre Bergson podemos mencionar las siguientes: Vieillard-Baron,
J.-L. (1991). Bergson. Collection Que sais-je? PUF; Vieillard-Baron, J.-L. (1999). Bergson et le bergsonisme. Armand
Colin; Vieillard-Baron, J.-L. (2001). Henri Bergson (Bergson et ['éducation). Atrapos; Vieillard-Baron, J.-L. (2013).
Le Secret de Bergson. Editions du Félin.
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como etiquetas pegadas sobre algo que cambia, y el que quiera actuar ¢ influir sobre el sentido que sigue la
realidad deberd, por un esfuerzo de imaginacion, de penetracién, ubicarse en el seno de ese movimiento y
adoptar, a nivel de pensamiento, el cambio. He aqui ¢c6mo podrd adelantarse el futuro.

Henri Bergson, 1916°

Si el nombre de Henri Bergson estd inscrito en la historia de la filosofia, su pensamiento pertenece a los
historiadores: esto quiere decir que una nueva iluminacién es proyectada sobre su vida y su obra, una
iluminacién que elimina lo insignificante.

Henri Gouhier, 19724

La primera serie de cuestiones tiene que ver con “Bergson”, con el nombre Bergson. No
quién es Bergson, sino qué es “Bergson”: ;Qué es el corpus “Bergson”?, ;cdmo se constituye el

corpus textual llamado “Bergson™

La actividad filoséfica es esencialmente, bdsicamente, una actividad reflexiva, pero
requiere también de una actividad escritural. La relacién entre el pensamiento y la escritura no
estd exenta de problemas y de un rebajamiento, sometimiento y secundarizacién de la escritura
respecto al pensamiento (Derrida, 1967). Pensemos en los problemas planteados en la Carta
séptima de Platdn, o a pesar de ella, pues finalmente fue escrita y s6lo de ese modo nos ha llegado:
como escritura. Pensemos también en la respuesta kantiana sobre la Aufklirung, sobre la
Ilustracién, donde el uso publico de la razén debe ser expresado en su publicacién. También el
caso de Nietzsche y la publicacién de sus péstumos, su “he olvidado mi paraguas”, del que
Derrida sacé chispas en el pequefio texto Espolones (1981)°. Todo texto es susceptible de ser
convertido en un injerto errante. Texto vagabundo, némada de sentido. Una suerte de errancia
de la duracién del texto. Pensemos también en Franz Kafka y su peticidn in extremis de quemar

su produccién literaria. Tengamos todo esto presente para pensar luego en la voluntad

3 La cita estd extraida de una conferencia pronunciada por Bergson en el Ateneo de Madrid el 6 de mayo de 1916.
La conferencia llevaba el titulo de La personnaliré. CE. Bergson. H. (1972). Mélanges. Presses Universitaires de
France., p. 1215- 1235. La cita corresponde a la p. 1224. La traduccién al espafiol de todas las citas de textos de
Bergson es de mi exclusiva responsabilidad.

# Gouhier, H. (1972), p. VIIL

> Cf. especialmente pp. 83 a 93. El fragmento de Nietzsche dice: “Tch habe meinen Regenschirm vergessen”, cf.
Nietzsche, F. (1973). Werke (V2, 12[62], p. 485). Walter de Gruyter. El fragmento en cuestién es un manuscrito
autégrafo y con comillas: juna cita? ;la intencién de una frase a escribir? Nunca se sabrd.
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testamentaria de Henri Bergson de prohibir cualquier publicacién de apuntes, borradores, notas
o cartas después de su muerte. Bergson es, a lo que parece, un fildsofo consumado®. Escribié lo
que queria escribir y eso fue publicado. Eso es todo. Lo demds, los preparativos, los esbozos o los

residuos, al pudridero o a la hoguera.
Dice Bergson (1972) en su testamento:

Declaro haber publicado todo lo que queria dar al pablico. Por consiguiente, prohibo formalmente
la publicacién de todo manuscrito, o de toda porcién de manuscrito mio que se pudiera encontrar
entre mis papeles o en otro lugar... Prohibo la publicacién de todo curso, de toda leccién, de
toda conferencia de la que se hubiera podido tomar nota, o de la que yo mismo hubiera podido

tomar nota. Prohibo igualmente la publicacién de mis cartas... (p. 1626)".

En otras palabras, se trata aqui del problema del nombre y del establecimiento de un
corpus. La validez de la decisién del sedicente autor, su voluntad testamentaria ses suficiente para

la cerrazén o clausura del texto o del corpus?

La alegria [joie] de crear es la mejor de todas. La madre lo dice abrazando a su hijo [enfant], en el
sentido fisico como en el orden moral, el fruto de su creacién. El industrial lo dice y siente,
cuando, después de haberse afligido en un laborioso parto [enfantement], ve por fin erguirse ante
él su obra capaz de vivir; goza [jouit] haber puesto en pie, haber creado algo que marche. La mejor

alegria es la del sabio, del artista, del filésofo; indudablemente estos hombres no son insensibles

¢ Henri Gouhier sefiala que el bergsonismo exige la misma precisién que poseen las ciencias y la misma posibilidad
de progresar anadiendo los resultados de las investigaciones una vez adquiridos. Por ello, sefiala Gouhier (1972), “la
idea de una filosofia acabada se halla excluida, pero los ‘resultados una vez adquiridos’, lo son definitivamente; ellos
representan una parte acabada del bergsonismo inacabado” (p. XVII).

’Citado por Henri Gouhier, quien cita a su vez a Rose-Marie Mossé-Bastide, Bergson éducateur (p. 352). P.U.F.,
1955; parcialmente citado por Floris Delattre, en Les Etudes bergsoniennes (vol. 11, p. V1L, n. 1). Albin Michel, 1952.
El Testamento es del 8 de febrero de 1937. En el mismo sentido, dice Gouhier, hay que confrontar la carta de 1939
en que Bergson respondia a quien le preguntaba si preparaba alguna nueva obra: “es erréneo que se me adjudique
la intenci6n... de publicar pronto un libro. Busco solamente hacerme una opinién sobre dos o tres puntos que
quisiera elucidar antes de abandonar el planeta” (Cattaui, p. 129). Cf. p. VII y X de la “Introduction” a Henri
Bergson, (Buvres, Paris, P.U.F., 50 ed., 1991. Hay que afadir también la cita al interior de una cita en nota que
hace Gouhier: “quien ha enviado una carta”, declaraba Bergson en su testamento, “conserva su propiedad literaria
absoluta”. Bergson pedia vehementemente a su familia, en el mismo documento, “perseguir ante los tribunales a
quienquiera que transgrediera la prohibicién que acabo de formular. [La familia] deberd pedir la supresién inmediata
de lo que hubiera sido publicado” (Bergson, 1972, p. 1626. La cita del testamento es de Floris Delattre, op. ciz.).
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a las caricias de la gloria; pero si el sabio, el artista, el filésofo se afanan en la persecucién del
renombre [renommé], es porque les falta la absoluta seguridad de haber creado lo viable. Dadles
esta seguridad y pronto los veréis hacer poco caso del ruido que rodea su nombre (Bergson, 1972,

p. 847).

Perseguir la fama, el renombre, sélo ocurre cuando no se da “la absoluta seguridad de
haber creado lo viable”, es decir, cuando falta la alegria, cuando se carece del gozo de la creacién.
Si hay creacién, entonces no hay necesidad del renombre. El renombre rodea al nombre, es el

ruidoso entorno del nombre. Tal vez lo usurpa, lo reemplaza, hace las veces del nombre.

Bergson crea una obra que vive y se mueve, luego, no necesita el renombre. Por el
contrario, requiere aislar su obra del ruido ambiental. De lo que se trata, aunque parezca obvio,
es del rescate, de la salvacidn y del destino de su creacién. No la salvaguarda del nombre, sino la

salvaguarda de la obra. La obra es la creacién y no los restos.

Pero la obra no deja de estar ligada a su nombre. El afdn explicito de Bergson es
salvaguardar su obra (como lo serfa el afdn de una madre para con su hijo). Una obra que viva,
que sea tal vez como una composicién literaria que serd ganancia para las nuevas generaciones.

En este sentido, es preservar el “yo que dura”, preservar la intuicién alcanzada.

Pero ;por qué el desdén por los esbozos, por los trabajos preparatorios, por la
correspondencia, por los apuntes? ;Cémo se llega a la decisién de que eso no vale la pena? ;Que
eso debe ser destruido? Y a propésito de lo mismo, ;qué habrd pensado Bergson de los inéditos?
sHabr4 utilizado alguno? ;Habrd sido dtil, si no decisiva, la lectura de algtin péstumo o inédito

para la composicién de pensamiento o para la elaboracién de su propia escritura?

En 1883, Bergson publica extractos de Lucrecio con comentarios, estudios y notas. Alli
problematiza acerca del establecimiento del texto: maneja los escritos, lee la correspondencia de

Cicerén. Y antes, en 1882, en el discurso sobre la especialidad, critica el hecho de preocuparse

8 La cita corresponde a las palabras de despedida de Henri Bergson en el anfiteatro del Colegio de Francia luego del
curso dictado en 1910-1911.
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por la forma y no por el fondo. Critica el trabajo del especialista sobre los inéditos, cuando, segin
él, el inédito estd en el espiritu: “[El especialista] citard hechos insignificantes, pero inéditos; es el
primero en contarlos, de ahi su importancia. Coleccionard los papeles y los documentos,

olvidando que el inédito debe encontrarse en el espiritu, no en los viejos pergaminos” (Bergson,

1972, p. 261)".

La preocupacidn, la atencién, para Bergson, debe centrarse en la obra y no en el autor. Si
esto es asi, cualquier inédito o todo inédito no es obra, es escritura, si, pero escritura bastarda,
ilegitima. Los inéditos son hijos, infantes bastardos que carecen de la voz que los salvaguarde: la
voz de la madre o del padre. No ha sido el fruto del gozo creador: los inéditos, los fragmentos

p6stumos son los hijos bastardos o huérfanos de la pluma paterna.

Podemos preguntarnos, ante esta escena familiar y juridica, ;por qué, entonces, Bergson
no publicd su obra anénimamente? En cierto modo, lo intenté tempranamente. Se trata de la
traduccién de Les illusions des sens et de l'esprit de James Sully, en 1883. En los tres Curriculum
vitae manuscritos que se encuentran en los Archivos del Colegio de Francia, Bergson indica entre
paréntesis non signée y anonyme. Desde luego, no se trata de un escrito de propia creacién (aunque
esto también es discutible, pues el ptblico especializado advirtié inmediatamente que se trataba
de Bergson. Su autoria estaba igualmente presente a pesar del anonimato)', sino de una
traduccidn. Sin embargo, hay un respeto, si no una reverencia, en relacién con el autor y su obra.
El traductor si puede ser borrado, eximido de firmar, anonimado. Se repiten viejos moldes: el
original permanece en el espiritu, la escritura es secundaria e ilegitima hasta que no es publicada
con el beneplécito del padre. Una reescritura exige la decapitacién («ce nom qui manque en téte

du livre»), la desaparicién del traductor y de su nombre.

? La cita corresponde a un discurso pronunciado por Bergson el 3 de agosto de 1882 con ocasién de la distribucién
de premios del Liceo de Angers.

' En el Bulletin mensuel de ['Académie de Clermont, agosto de 1887, se lee: “En vano el autor [de la traduccién] ha
querido permanecer en la sombra, es traicionado por sus cualidades eminentes; y ese nombre que falta delante [en
téte] del libro, nosotros lo restablecemos en cada pdgina, es el del Sr. H. Bergson” (Bergson, 1972, p. 311).
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:Qué pasa con la muerte del autor? Me refiero a la muerte estructural, por asi decir, del
autor en la escritura. ;Qué pasa, por otra parte, con el poder editorial y carrofiero que publica y
vende los residuos? ;Es todo reciclable? ;Es esto racionalismo ecolégico? ;Ley de conservacion de

la materia?

Luego, dentro de esta primera serie de cuestiones, qué sucede con la autoridad del autor:
shemos de confiar, hemos de seguir al pie de la letra el testamento de Bergson? Me refiero a la
peticién expresa de prohibir la publicacién péstuma de sus manuscritos. Al parecer, comenzé a

ser transgredida con la publicacién de Mélanges.

;Tendrd algo que ver esto con una escena de la superacién de la condicién humana? Por
lo menos a partir de las investigaciones de Jacques Derrida algo puede decirse respecto a la
estructura de la firma: “la firma y el texto caen uno fuera del otro, se segregan, se separan y se
excretan, se forman a partir del mismo corte que los decapita, los transforma en tronco sin cabeza
desde el instante de su iterabilidad” (Derrida, 1981, p. 85, en nota). Es el tema de la muerte del
autor a partir de la escritura. Nacimiento y muerte unidos en el mismo gesto. ;Puede ser esto

pensado como superacion?

Bergson pretendid superar esta situacion escritural a través de otro escrito: su testamento.
El nombre de Bergson puede aparecer como la etiqueta pegada sobre algo que cambia, sobre algo
susceptible de mutacién. En ese sentido, considera que su obra es apertura, escena de cambio vy,
a la vez, cree en la pureza de su querer decir. Pero estd el temor de que se le adosen bastardos, por
ello pretende mantener una paternidad autorizada, legal y responsable. Ahora bien, el texto, la
obra (o quizd no ya la obra), puede crecer a partir de esas excrecencias, de esos tumores, puede

mal formarse a partir de estos escritos prematuros y, tal vez, abortados.

3. Filosofia y simpatia
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En la viviente movilidad de las cosas el entendimiento se limita a marcar estaciones reales o virtuales, sefiala
salidas y llegadas, que es todo lo que importa al pensamiento del hombre en tanto se ¢jerce naturalmente.
Pero la filosofia deberia ser un esfuerzo para superar la condicién humana.

Henri Bergson, 1903

La regla de la ciencia es la que establecié Bacon: obedecer para mandar. La filosofia no obedece ni manda;
busca simpatizar.
Henri Bergson, 1911

La segunda serie de cuestiones se referird a lo que cabe entender por filosofia en el corpus

bergsoniano y su relacién con la condicién humana.

Bergson distingue dos funciones dentro del acto del pensamiento: la inteligencia y la
intuicién. Ambas representan dos direcciones opuestas del trabajo consciente. Se distinguen

entonces segun su sentido direccional.

La intuicién marcha en el sentido mismo de la vida, la inteligencia va en sentido inverso, y se
encuentra asi todo naturalmente regulado sobre el movimiento de la materia. Una humanidad
completa y perfecta seria aquella donde estas dos formas de la actividad consciente alcanzarian su

pleno desarrollo. (Bergson, 1991, p. 721)".

La inteligencia humana tiene por funcién actuar y saber(se) actuar [agir et se savoir agir]
“entrar en contacto con la realidad e incluso vivirla, pero sélo en la medida en que importe a la
obra que se cumple y al surco que se cava, he aqui la funcién de la inteligencia humana” (Bergson,
1991, p. 657). En este pasaje hay en juego una contraposicién de metéforas. La metifora
claborada aqui es antiplaténica: no la inteligencia humana que contempla las sombras y se
traslada luego a la contemplacién del astro rey, es la metdfora de los bueyes enganchados
sintiendo su cuerpo obrero, el peso de la carga y la resistencia del suelo. Es una metéfora agraria.

No ya bajo el sol y su contemplacidn, sino bajo el sol y sobre la tierra.

" Bergson, H. (1991). Introduccion a la metafisica. p. 1425.

12 Bergson, H. (1991), p. 1362. El pasaje citado corresponde a la conferencia La intuicién filosdfica, realizada en el
Congreso de filosofia de Bolofia el 10 de abril de 1911.

13 La cita corresponde a La evolucidn creadora, cap. 3.
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De la metéfora agraria de la inteligencia, pasamos a la metdfora maritima u ocednica, o
tal vez liquida (fluido, océano, nadar). La fuerza para trabajar y para vivir (la inteligencia humana)
procede del “océano de vida”. Alli se ha formado la inteligencia por “una solidificacién local”. La
filosofia no puede restringirse a la inteligencia como actuar y saber(se) actuar: “la filosofia no
puede ser mds que un esfuerzo para fundirse de nuevo en el todo. Reabsorbiéndose en su
principio, la inteligencia revivird a contrapelo su propia génesis” (Bergson, 1991, p. 658). El

método para alcanzar esta fusién fluida con el impulso vital es la intuicién.
La cita de la Evolucién creadora contintia:

Pero la empresa no podrd acabarse de golpe; serd necesariamente colectiva y progresiva. Consistird
en un intercambio de impresiones que, corrigiéndose entre ellas y superponiéndose también unas

a otras, terminen por dilatar en nosotros la humanidad y obtener que se trascienda a si misma.

(p. 658)

El concepto de intuicién aparecia antes, en la Introduccion a la metafisica (1903), como
el método filoséfico y era definido como simpatia. “Llamamos intuicién a la simpatia por la cual
nos transportamos al interior de un objeto para coincidir con lo que tiene de tnico y por
consiguiente de inexpresable” (Bergson, 1991, p. 1395). En este sentido, la intuicién es un acto
simple y no complejo e inacabable como lo es el andlisis. El andlisis, “que conduce el objeto a
elementos ya conocidos, es decir, comunes a este objeto y a otros”, corresponde al método de las

ciencias positivas. La intuicién corresponde, por su parte, al método de la metafisica.

“Filosofar consiste en invertir la direccion habitual del trabajo del pensamiento” (Bergson,
1991, p. 1422)". El trabajo del pensamiento se realiza a partir de fijezas, de conceptos, y su afdn
es siempre prictico ¢ interesado. La filosofia, por ello, deberia ser un esfuerzo para trascender ese
trabajo del pensamiento siempre préctico e interesado. Bergson insiste en esto en la conferencia

de 1911 La percepcion del cambio:

' El texto original estd en cursivas.
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¢<No seria el papel de la filosofia llevarnos a una percepcién mds completa de la realidad a través
de cierto desplazamiento de nuestra atencién? Se trataria de desviar esta atencién del lado
précticamente interesante del universo y de volverla hacia lo que, pricticamente, no sirve para

nada. Esta conversién de la atencién seria la filosoffa misma. (Bergson, 1991, pp. 1373-1374)

A pesar de ser un acto simple, entonces, la intuicién no estd exenta de esfuerzo, no es
azarosa ni gratuita, requiere de trabajo, requiere recabar toda la informacién, las experiencias que
brindan la ciencia positiva y la reflexién del espiritu. Hay que lograr una “intimidad” con la
realidad para poder obtener “una intuicién, es decir, una simpatia espiritual con lo que ella posee
de més intimo” (Bergson, 1991, p. 1432). El trabajo asimilativo, previo a la intuicién, prepara a
través de su poder de negacién y de prohibicién, la neutralizacién de los prejuicios e ideas

preconcebidas. Luego de esto sélo resta aceptar la simpatia motriz de la intuicién.

La superacién [dépassement] de la humanidad, o mds bien, la dilatacién o trascendencia
de la humanidad es planteada en estos textos (Evolucion creadora e Introduccion a la metafisica),
como logro del esfuerzo de la filosofia a través de la intuicién como simpatia. Es preciso repetir
y destacar que la filosoffa no estd establecida como la superacién o la trascendencia de la
condicién humana, sino como el esfierzo, y atin més, estd marcada por el modo condicional del

deber: por el deberia ser.

En el Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia (1889), Bergson establecia una
analogfa entre la simpatia que se experimenta en el sentimiento de lo bello y los procedimientos
de la hipnosis. El objeto del arte dice Bergson es “adormecer las potencias activas, o mds bien
resistentes, de nuestra personalidad, y conducirnos asi a un estado de docilidad perfecta donde
realizamos la idea que se nos sugiere, donde simpatizamos con el sentimiento expresado”
(Bergson, 1991, p. 13). El sentimiento estético posee diversidad de intensidades, de aqui su
riqueza. La mayor parte de las emociones poseen miles de sensaciones, sentimientos o ideas que
las penetran, esto da un cardcter Gnico a cada emocién. El artista no puede hacernos comprender
su emocién, pero nos la hace experimentar. El selecciona entre las manifestaciones exteriores de

su sentimiento aquellas que nos puedan emplazar “en el indefinible estado psicoldgico que las
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provocd” (Bergson, 1991, pp. 15-16). Algo similar pasa con los sentimientos morales que

Bergson ejemplifica con la piedad. Esta consiste en ponerse en el lugar sufriente del otro a través

del pensamiento. Es un deseo de sufrimiento, es un desco de “desviar toda sospecha de

complicidad” en relacién con “una gran injusticia”. Retengamos de momento el rasgo del

emplazamiento y del traslado al lugar del otro y de su estado psicoldgico indefinible. La intuicién

filoséfica como simpatia conservard estos rasgos, aunque el otro, no serd otro, sino el ser mismo
g q

como duracién.

En 1910, Bergson presenta a la Academia la obra E/ fundamento psicoldgico de la moral de
André Joussain (Bergson, 1972). Este autor pretende fundar la moral a partir del sentimiento, es
decir, a partir de la psicologia. Joussain propone ubicar como raiz de la idea de deber, el
sentimiento de la simpatia. No habria moral si no hay un ser capaz de simpatia, sélo donde existe
ésta, puede darse la moralidad. También distingue entre dos morales: una que se ha formado en
contacto con lo real y con las cosas mismas, y otra que se reduce a las experiencias y razonamientos
del medio social. Del mismo modo, existe un deber espontdneo y un deber impuesto. Bergson
considera el libro de Joussain como un texto colmado de observaciones penetrantes y movido

por un afén de estrechar la realidad moral sin intencién de crear sistema.

La nocién de simpatia ya comenzaba a rebasar el limite de la psicologia y a manifestarse
como fundamento de la moral. Por aquel entonces ya era esperada una respuesta de Bergson a
los problemas de esta Gltima disciplina, la moral. Asi podemos leer en un breve escrito de Ernest
Seilliere, de 1917, lo siguiente: “;Qué moral opondrd Bergson algin dia, a titulo de freno, a las
tentaciones que acometen ya tan visiblemente algunos de sus lectores? ;Nos es licito bosquejar
por anticipado sus grandes lineas? [...] Primeramente, es verosimil que la simpatia tendria su
lugar en la moral del filésofo de la Evolucion creadora” (pp. 34-35). Aunque Seilliere (1917)
pretenda encontrar los lineamientos morales, més bien a partir de una cierta ‘voluntad de poder’
subyacente en el texto bergsoniano, no deja de ser destacable que la percepcién de sus lectores

apuntaba a esperar un desarrollo moral a partir de la simpatia.
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Cuando Bergson se enfrente a los problemas morales, no dejard él mismo de recordar a
Seilliere. Y lo hard con admiracién declarada: “una obra [la de Seilli¢re] cuya profundidad y
fuerza no podriamos admirar suficientemente” (Bergson, 1991, p. 1239)". Sin embargo, Bergson
igualmente hace el ejercicio de atribuirle opiniones... pero esto lo retomaremos en la siguiente

serie de cuestiones.

4. Filosofia y misticismo

Soy el primero en reconocer que esta teodicea es incompleta; pero es que la filosoffa, con sus tnicos
recursos, es decir, con la experiencia ayudada por el razonamiento, no me parece poder ir mds lejos, tan
lejos como hace el tedlogo que se funda en la revelacion y se dirige entonces a la fe. Entre la filosoffa y la
teologfa hay necesariamente, por esta razén, un intervalo. Pero me parece que he reducido este intervalo
introduciendo en la filosoffa, como método filoséfico, la mistica que habia sido hasta entonces excluida de
ella.

Bergson a Blaise Romeyer, 23 de marzo de 1933.

La tercera serie de problemas intentard precisar y relacionar filosofia y misticismo como

modos de superacién de la condicién humana. A la simpatia, se anade ahora el amor.

La filosofia aparece, entonces, como un esfuerzo por superar la condicién humana. Sin
embargo, en 1932, en Las dos fuentes..., la empresa de superacién, dilatacién o trascendencia no
puede ser colectiva ni progresiva, y no serd la filosofia sino el misticismo, o mds bien el mistico,
el llamado a realizarla: la empresa colectiva devendrd empresa privada o individual. Tampoco

serd progresiva, sino un movimiento de apertura y reabsorcidn.

Sin embargo, no hay un abismo entre la filosofia y el misticismo. Hay mds bien una
relacién de reforzamiento y complementariedad. Bergson se pone ante la siguiente disyuntiva: si
el mistico, a través de su experiencia privilegiada entra en comunicacién con un principio
trascendente, y entre ellos, entre los misticos, hay identidad de intuicién, esta comunicacién y

esta identidad ;se deben solamente a los contenidos de la religién, o, independientemente de

15 La cita procede de Bergson, H. (1991). Las dos fuentes de la moral y de la religion. Sudamericana.
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estos contenidos posee su experiencia un contenido original? Bergson descarta la primera
alternativa, pues ésta depende de la revelacidn, de las instituciones y de la fe, y estas materias no
corresponden a la filosofia. Por ello se interesa por la segunda. Y si hay un contenido original en
el misticismo en estado de pureza, hasta cierto punto independiente de la tradicién religiosa, el

misticismo aparecerd como un “poderoso auxiliar de la investigacién filoséfica” (Bergson, 1991,

p. 1188)'°.

Del mismo modo como la filosofia griega tomé las soluciones que daba el mito a los
problemas de la procedencia de las cosas, sin plantearlos, y establecié definitivamente dichos
problemas, asi la filosofia tomard ahora lo que entrega la experiencia mistica y lo devolverd en
forma de confirmacidn, pues el filésofo tiene que habérselas con la experiencia y el razonamiento.

Los misticos no se plantean problema alguno, pero dan la solucién.

Tal vez el problema del mistico o de la intuicién mistica es el de la comunicabilidad, o
quizds con mayor precision, el de la expresividad. El filésofo escribe, de este modo da cuenta de
sus investigaciones. Bergson distingue dos modos de escritura filoséfica o de composicién

literaria.

1. La escritura que se mantiene en la regién de los conceptos y de las palabras. La sociedad provee
ideas almacenadas en el lenguaje. Hay aqui una metdfora econémica: esta escritura produce, con
seguridad, enriquecimiento para el pensamiento humano, es como un crecimiento de renta por

ano.

2. La composicién escritural consiste en remontarse desde el plano intelectual y social y llegar
hasta el origen del imperativo de creacién. Hay una emocién recibida desde la profundidad de
las cosas. Aqui se busca materializar y hacer explicita la emocién a través de ideas y dicciones ya
elaboradas. Hay que violentar las palabras, forzar los elementos. Si el escrito logra esto dltimo, “si
consigue su propdsito, logra un pensamiento capaz de tomar un aspecto nuevo para cada nueva

generacién” (Bergson, 1991, p. 1191). Nuevamente la metdfora econémica: se enriquece a la

1 La cita procede de Bergson, H. (1991). Las dos fuentes de la moral y de la religion. Sudamericana.

157


https://doi.org/10.21703/2735-6353.2024.23.1.2394

@ ®® REVISTA DE FILOSOFIA UCSC

ISSN 2735-6353 Versién en linea Universidad Catélica de la Santisima Concepcién
ISSN 0717-7801 Versién Impresa Facultad de Estudios Teolégicos y Filosoffa
https://doi.org/10.21703/2735-6353.2024.23.1.2394 Vol. 23, Ne 1, Afo 2024, pp. 144 - 167

humanidad con un capital indefinidamente productivo de interés, sin embargo, menos seguro

que el modo anterior.

Los misticos, dice Bergson, han abierto un camino por el que otros hombres podrén
marchar, pero, ademds, indican al filésofo de dénde venia y hacia dénde iba la vida. Entre el
misticismo y la filosofia hay un reforzamiento y un complemento reciprocos. Tal vez pueda
hablarse de una complementariedad como la que se da entre lo dionisfaco y lo apolineo al interior
de la concepcién nietzscheana de la tragedia. Lo dionisiaco es la emocién extdtica y musical, pero
que necesita de la apariencia clara y mesurada del lenguaje apolineo. Sélo al complementarse
ambas tendencias artisticas, es posible el surgimiento de la tragedia griega. Y es precisamente
desde el dominio artistico, en particular, la musica, que Bergson hablard de la emocién creadora

que subyace en el misticismo'’.

Segtin Bergson, entonces, la intuicién mistica estd concentrada en la férmula “Dios es

. » . .
amor y el amor es Dios”. El destino de los seres es amar y ser amados, sin embargo, en nuestro
sistema planetario, dice Bergson, hubo la necesidad de constituir una especie ¢ interrelacionarse
con otras. En ese sentido, la especie humana es sélo parcial. Para constituirse del todo es necesario
el esfuerzo individual del mistico para superar la materialidad y reencontrar la energia creadora

que es el amor y que, en definitiva, para Bergson, es Dios.

5. Fraternidad y democracia

Francia ha continuado la obra romana y cristiana. El cristianismo habia prometido, y Francia ha cumplido.
La igualdad fraterna, aplazada a la otra vida, ella la ha ensefiado al mundo como la ley de aqui abajo [...]
Esta nacién, considerada asi como el asilo del mundo; es la fraternidad viva

Jules Michelet, 1846

Los norteamericanos experimentan por Francia lo que Francia experimenta por Juana de Arco. La misién
que Juana de Arco ha cumplido en nosotros, les parece a los norteamericanos — es asi como interpreto sus
sentimientos — les parece que Francia haya venido para cumplirlo entre las naciones.

'7 Cf. Vieillard-Baron (2001), articulo citado, p. 513 a 516.
18 Michelet, J. (1974), p. 228-229.
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Henri Bergson, 1917"

Porque la democracia sigue estando por venir, ésa es su esencia en cuanto sigue estando: no sélo seguird
siendo indefinidamente perfectible, y en consecuencia siempre insuficiente y futura, sino que, al pertenecer
al tiempo de la promesa, seguird estando siempre, en cada uno de sus tiempos futuros, por venir: incluso
cuando hay la democracia, ésta no existe, no estd jamds presente, sigue siendo el tema de un concepto no
presentable.

Jacques Derrida, 1994%

La cuarta serie de cuestiones, conectada con el misticismo, considerard los temas de la

fraternidad y de la democracia.

En 1936, en homenaje a Albert Thibaudet, Bergson da testimonio del método de trabajo

critico de aquél en el sentido de lograr simpatizar con la obra y con el autor.

Simpatizar en el sentido etimoldgico de la palabra, es decir, actuar y padecer imaginativamente
[en imagination] con el objeto estudiado, llegarle a ser interior, al mismo tiempo que exterior a si
mismo. Pero simpatizar también en el sentido de amar, porque la inteligencia, siempre necesaria,
no es suficiente: hay que amar, designando la palabra aqui un sentimiento que no se parece al

amor, que es vecino de la amistad (Bergson, 1972, p. 1550).

Esta cita también podria haber sido emplazada como exergo de esta serie de cuestiones,
pues nos habla de la simpatia en relacién con un amor vinculado mds bien a la amistad y, en

cierto modo, a la fraternidad.

El postulado de la individualidad mistica como superacién de la condicién humana y
mejoramiento de la especie, o mids bien, creacién de una nueva especie, esta asediado por ciertas
adherencias peligrosas. Anteriormente senaldbamos el prondstico de Seilliere sobre los futuros
lineamientos morales del bergsonismo en 1917. Alli afirmaba también que se ha destacado
frecuentemente que el bergsonismo es “un misticismo nuevo”, un misticismo que puede servir
de “tdnico de la accidén”, pero es ficil, dice Seilliere, “abusar de toda conviccién mistica para

apoyar en ella alguna excesiva (y, por consiguiente, antisocial) voluntad de poder” (p. 34). Se

' Bergson, H. (1972) la cita corresponde a un discurso de Bergson, pronunciado el 21 de junio de 1917, ticulado
LAmitié franco-américaine, p. 1266.
2 Derrida, J. 1998, p. 338.
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trata del peligro del imperialismo que debe ser conjurado mediante el “espiritu de justicia y de
razon”, mediante una moral “que debe desarrollarse de modo firmemente racional y social” (p.
51). La moral bergsoniana tendrd un lugar eminente, concluye Seilli¢re, en la reconstitucién de

la “sustancia nacional” francesa.

Afios después, en 1921, René Gillouin, discipulo o, por lo menos, entusiasta lector de
Seilli¢re, continta las ideas de su maestro en su libro Una nueva filosofia de la historia moderna y
francesa. Bergson presenta el libro de Gillouin a la Academia en julio del mismo afio. Destaca su
originalidad y su afén de procurar una “educacién nacional” (Bergson, 1972, pp. 1333-1330).
Imperialismo, misticismo y razén son los tres términos que resumen el pensamiento de Seilli¢re,
de acuerdo con Gillouin, interpretado por Bergson. Toda tendencia a la expansién y el dominio
(imperialismo) tiene un contrato de alianza con algin poder sobrenatural. Este sentimiento de
alianza es el misticismo y requiere de la razén para lograr su objetivo de expansién. Cada
individuo y cada sociedad varfa de acuerdo con el tipo de misticismo que lo inspira: hay
misticismo democritico, misticismo social, misticismo estético o romanticismo, misticismo
racial. El misticismo de la Revolucién francesa, el misticismo moderno, estd marcado por la
conviccién de que el pueblo o el proletariado es naturalmente bueno (misticismo rousseauista).
Contra esto “debe reaccionar una educacién verdaderamente nacional”, pues el misticismo

moderno es “la inversién de la orgullosa afirmacidn sobre la que estdn fundadas las aristocracias”.

En cuanto al método, Gillouin (1921) distingue entre método estdtico y método
dindmico. El primero es intelectualista y resuelve el estado de alma de un pueblo en términos de
sus componentes actuales. El segundo método, ademds de esa preocupacién, busca el fondo
emocional, estudia “el alma en movimiento”. Por tltimo, Bergson califica la obra de “interesante”
y destaca las “raras cualidades de filésofo y de escritor” de Gillouin (1921), quien anos mds tarde

llegard a ser redactor de discursos y amigo del Mariscal Pétain durante el régimen de Vichy.

En el transcurso de la Primera Guerra Mundial, Bergson se manifesté por la salvacién de

Francia y de la humanidad. Y lo hizo de modo activo: realizé dos misiones culturales y politicas
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a Espanay a Estados Unidos, respectivamente. En el primer pais, Bergson afirma que el sacrificio
que estd realizando el pueblo francés va més alld de la defensa de la patria, se trata de la defensa
de la humanidad, “se trata de la suerte de la humanidad entera”. Se estd ante una disyuntiva, ante
dos ideales: 0 una humanidad unificada mecdnicamente a través de la coaccién o un conjunto de
naciones como un conjunto orgdnico, como un ser vivo en el que “las diferentes partes se
entienden, se desarrollan libre y espontdneamente y todos concurren en la armonia del conjunto,
dando al conjunto la méxima belleza y la médxima riqueza” (Bergson, 1972, pp. 1232-1235)..
Para referirse al estado de alma del pueblo francés, Bergson hace una “analogia lejana” con el
estado de alma de los grandes misticos. “El misticismo”, dice Bergson, “no es necesariamente un
estado violento”, es un estado en el que Dios actda en los misticos al modo como nos servimos
de un instrumento. El pueblo francés se siente “fraternalmente” unido a los otros pueblos que

no son sus enemigos y “siente, cree, sabe que va a salvar a sus hermanos al salvarse a s{f misma”.

El sacrificio del pueblo francés se lleva a cabo por la salvacién de la humanidad. Todo
sacrificio implica violencia, y esa “analogia lejana” con el misticismo persiste. Asi, en su discurso
La amistad franco-americana, del 21 de junio de 1917, se oyen resonancias de esa “analogia

lejana”:

El otro dfa, en la Academia de Ciencias morales, buscando un medio de hacer comprender ese
sentimiento, yo hablaba de Juana de Arco, y decia que los norteamericanos experimentan por
Francia lo que Francia experimenta por Juana de Arco. La misién que Juana de Arco ha cumplido
en nosotros, les parece a los norteamericanos — es asi como interpreto sus sentimientos — les parece
que Francia haya venido para cumplirlo entre las naciones. No sé si me equivoco, pero mientras
estuve en América constantemente he tenido este sentimiento — casi dirfa esta sensacién (Bergson,

1972, p. 1266).

2! Las citas corresponden a la conferencia La personalidad dictada en Madrid el 6 de mayo de 1916.
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Tan profundamente se arraiga en Bergson este “sentimiento” o “sensacién” que vuelve a
rememorarlo, mds de veinte anos después, en una carta a D. Halévy fechada el 25 de enero de

1939:

En Washington, en 1917, una dama americana de elevada cultura y del mds firme buen sentido
me hablaba un dfa de la batalla del Marne. Le dije algunas palabras de una discusién a la que
habia asistido unas semanas antes en Parfs, algunos atribuian a Gallieni tanto como a Joffre el
mérito de la victoria. Nunca olvidaré el asombro con el que ella me miré: “;Cémo?”, me dijo
ella, “;c6mo se puede plantear asi el problema? ;Entonces no sabéis que esa batalla ha sido ganada

por Juana de Arco?” (Bergson, 1972, p. 1587).

El misticismo, segin Bergson, conlleva accién. En el mistico, la energia encontrada se
convierte en “un poder de concepcién y de realizacién extraordinarios” (Bergson, 1991, p.
1168)*%. No sélo hay arrobamiento, sino que energia convertida en accién, realizacién,
cumplimiento. Es lo que define al misticismo completo. Entre estos verdaderos misticos, destaca,
como excepcidn, Juana de Arco, pues esta energia, que se ha empleado en la propagacién del
cristianismo, en Juana de Arco representa la salvacién de Francia y la propagacién de esa

fraternidad de la humanidad a la que se referia Bergson durante la Primera Guerra Mundial.

A pesar de la cercania de las temdticas, Bergson estd lejos de las posiciones de Seilliere y
de Gillouin. Al misticismo de estos tltimos, Bergson opone el misticismo completo que implica
accién, no necesariamente violenta, sino accién dirigida por el amor creador. Al imperialismo, a
su “voluntad de poder”, opondrd la unién fraterna de la humanidad. Y, por tltimo, a la razén,
opondr4 una filosoffa, que ademds de incluir la experiencia y el razonamiento, estard guiada por

la intuicién de la duracién.

El concepto de fraternidad comienza a aparecer desde temprano en la obra de Bergson.

En 1892 la fraternidad era esbozada como “una cortesia del corazén”, como “una simpatia

2 La cita procede de Las dos fuentes de la moral y de la religion.

162


https://doi.org/10.21703/2735-6353.2024.23.1.2394

@ ®® REVISTA DE FILOSOFIA UCSC

ISSN 2735-6353 Versién en linea Universidad Catélica de la Santisima Concepcién
ISSN 0717-7801 Versién Impresa Facultad de Estudios Teolégicos y Filosoffa
https://doi.org/10.21703/2735-6353.2024.23.1.2394 Vol. 23, Ne 1, Afo 2024, pp. 144 - 167

delicada por los sufrimientos de la sensibilidad” (Bergson, 1972, pp. 327-328)*. Aqui ya es
tratada la nocién de fraternidad al interior de la consigna republicana: la /libertad es el
franqueamiento, la liberacién, la emancipacién de las inteligencias y una cortesia del espiritu; la
igualdad es un reparto equitativo de la consideracién y una cortesia de los modos. La trilogia
define la republica ideal, “una verdadera ciudad de los espiritus”. Sin embargo, en 1928, con
ocasién de la recepcién del Premio Nobel, Bergson destaca notoriamente la presencia de la
fraternidad en la definicién de la repuiblica de los espiritus. El prestigio de dicho Premio se funda
en su inspiracién idealista y en su cardcter internacional. Se pretende “servir a la causa del
idealismo y de la fraternidad de los pueblos”, de este modo, “el mundo civilizado en su totalidad

es enfocado, desde un punto de vista puramente intelectual, como constituyendo una sola y

misma republica de los espiritus” (Bergson, 1972, 1488-1490).

Asi entendia Bergson los objetivos de la Fundacién Nobel. Y asi también entendié la
empresa acometida por la Sociedad de las Naciones, en la que fue elegido presidente de la
Comisién internacional de Cooperacién intelectual en 1922. Ademds del objetivo cientifico

. « oy . . o e « . <7
perseguido por la Comisién, Bergson conjetura que se persigue un objetivo moral: “la realizacién
de un gran ideal de fraternidad, de solidaridad y de acuerdo entre los hombres” (Bergson, 1972,

p. 1351).

Pero, ademds de los discursos, es en Las dos fuentes de la moral y de la religion (1991)

donde la fraternidad encuentra un lugar privilegiado.

De acuerdo con el texto de 1932, la vida en sociedad estaba presupuesta en el plan de
estructura de la especie humana. La vida social, la “sociedad natural” adopta la forma del
dimorfismo: unos serdn jefes, los otros serdn stibditos. Por ello, en general, se da la monarquia,

la aristocracia y la oligarquia. Pero ;qué ocurre con la democracia?

* Las citas proceden al Discurso La politesse, con ocasién de la entrega de premios en Clermont-Ferrand, 30 de julio
de 1892.
% La cita procede del Discurso de clausura, 5 de agosto de 1922.
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“La democracia es, de todas las concepciones politicas, la més alejada de la naturaleza, la
Gnica que, por lo menos en intencién, trasciende las condiciones de la ‘sociedad cerrada’™
(Bergson, 1991, p. 1214). Se trata de una democracia tedrica: su objeto es “un hombre ideal que
respeta a los otros como a si mismo”, un ciudadano de tipo kantiano, es decir, legislador y sibdito

a la vez; la soberania radica entonces en el pueblo.

Sin embargo, es notable la claridad de Bergson al precisar que la democracia posee
originariamente un cardcter religioso. Y este cardcter se lo brinda la fraternidad. La libertad y la
igualdad son derechos, la fraternidad se presenta como una obligacién moral. Para la Revolucién
francesa, segin Mona Ozouf (1989), fue la religién cristiana quien otorgé la justificacién de la
fraternidad al afirmar la “consustancialidad entre los hombres y un Dios hecho hombre” (Furet
y Ozouf, 1989, p. 592). “Es el parentesco entre cristianismo y Revolucién”, contintia diciendo,
“lo que explica el que junto a la libertad y la igualdad aparezca la fraternidad para completar

aquello que ya se sentfa como una Trinidad diferente” (Furet y Ozouf, 1989, p. 593).

Por ello, para Bergson la democracia es de “esencia evangélica y tiene por motor el amor”.
Se trata del amor fraterno como promesa, como buena nueva, pues la fraternidad puede implicar
exclusién (“en un pueblo libre —dice la seccién de Marchés— no hay sino hermanos o enemigos”
(Furet y Ozouf, 1989, p. 594). Bergson destaca no sélo el aspecto positivo, o mds bien,
universalista de la fraternidad, sino que resalta su cardcter de apertura y de promesa: “;Cémo
pedir una definicién precisa de la libertad y de la igualdad, si el porvenir debe quedar abierto a
todos los progresos, particularmente a la creacién de condiciones nuevas que hardn posibles
formas de libertad y de igualdad hoy irrealizables, tal vez inconcebibles? Sélo queda trazar los
marcos, ellos se irdn llenando cada vez mis si la fraternidad atiende a ello. Ama, et fac quod vis°
(Bergson, 1991b, p. 1215). Quien procura movimiento y, a través de él, contenido, es la
fraternidad. Por ello, como contraconcepto, por asi decir, de la fraternidad, si pudiera pensarse

en una consigna no democrética, Bergson ubica la “fijeza” [fixizé].
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La fraternidad es la emocién que empuja, que impulsa al rebasamiento de los
lineamientos naturales de la vida en sociedad. Sin embargo, la democracia permanece como un
ideal y resta por venir. No sélo tiene esencia evangélica, sino que la democracia es de cardcter

mesidnico.

6. A modo de conclusién

La condicién humana debe ser superada (o, deberia ser superada) a nivel filoséfico, moral
y politico a través de la simpatia intuitiva, el amor mistico y la fraternidad democrdtica. Sin
embargo, la intuicién filoséfica quiere superar la condicién humana transformando la metafisica
en una experiencia integral en la que se desarrollen plenamente la inteligencia y la intuicién, es
decir, la superacién serfa el cumplimiento, la consumacién de la especie humana que
evolutivamente, s6lo era parcial. Bergson lo reitera en La evolucion creadora al decir que “una
humanidad completa y perfecta seria aquella donde estas dos formas de la actividad consciente
[intuicién e inteligencia] alcanzarian su pleno desarrollo”. En todo caso, se trata de una
humanidad por venir pues “entre esta humanidad y la nuestra concebimos muchos
intermediarios posibles, correspondientes a todos los grados imaginables de la inteligencia y de

la intuicién” (Bergson, 1991, p. 721).

La experiencia mistica, al superar la materialidad y el cardcter de especie y acceder de este
modo a la fuerza creadora del amor divino, supera la condicién humana y convierte a los hombres
en dioses a través del amor y la emocién creadora. Se alcanza lo absoluto al sumergirse en la
duracién creadora. En cuanto a la fraternidad democritica o la democracia fraterna, podemos
afirmar que serfa la superacién de la condicién humana social o de la sociedad natural. Pero se

tratarfa siempre de una superacién prometida, de una fraternidad y de una democracia por venir.

Por dltimo, algunas conjeturas en relacién con la constitucién del corpus Bergson y una
posible superacién de la condicién humana. Al parecer, la prictica de la escritura y de la

publicacién por parte de Bergson apunta a la eliminacién de lo autobiografico, del renombre y
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de la bastardia. La voluntad testamentaria legalizada por la firma y redactada en su nombre
conlleva la muerte de su ejecutor, pero a la vez garantiza su vida y su sobre vida, su supervivencia
es la presentacion del hijo legitimo y la voluntad de aniquilacién de toda escritura bastarda. El
corpus Bergson se presenta asi con toda su legitimidad y con la caracteristica esencial de su
movilidad. La obra se convierte en el nombre, la obra asume el nombre de su supuesto autor,
pero le otorga al nombre la plasticidad que su autor, en cierto modo, no podia darle. El nombre
serd esa “etiqueta pegada sobre algo que cambia”. La obra no sélo serd el registro de la donacién
hecha por el filésofo, sino que esa obra serd susceptible de cambio, de movimiento y, de este

modo, serd promesa de futuro.
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