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Resumen

En el presente articulo nos aproximaremos al misterio del hombre a partir de las reflexiones
antropoldgicas de Gabriel Marcel, presentes tanto en sus trabajos filoséficos como en sus obras
dramdticas. En especial, nos centraremos en sus anilisis sobre las dimensiones estructurales o
metafisicas de la existencia personal. En primer lugar, abordaremos la condicién corpérea y
encarnada del hombre como punto de partida de toda reflexién filoséfica concreta. Ademds,
emprenderemos el estudio de la dimensidn itinerante y temporal de la existencia personal, marcada
por la esperanzada bisqueda de una plenitud profundamente anhelada. También analizaremos la
nocién marceliana de “exigencia ontolégica” como impulso interior de la apertura a la
trascendencia. A su vez, desarrollaremos las reflexiones de Marcel sobre la libertad como conquista
del propio ser, y como apertura que se consuma plenamente en la intersubjetividad. De este modo,
destacaremos las diversas vias por las cuales nuestro autor buscar que nos dejemos asombrar por el
misterio del hombre en su dramdtica plenitud, que nos interpela al reconocimiento y respeto de su

sagrada dignidad.
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97


https://doi.org/10.21703/2735-6353.2024.23.1.2375
https://doi.org/10.21703/2735-6353.2024.23.1.2375
mailto:andresnicolas_rodriguez@hotmail.com
https://orcid.org/0009-0008-2273-3383

@ ®® REVISTA DE FILOSOFIA UCSC

ISSN 2735-6353 Versién en linea Universidad Catélica de la Santisima Concepcién

ISSN 0717-7801 Versién Impresa Facultad de Estudios Teolégicos y Filosoffa

https://doi.org/10.21703/2735-6353.2024.23.1.2375 Vol. 23, Ne 1, Afo 2024, pp. 97 — 120
Abstract

In this article we will approach the mystery of man from the anthropological reflections of Gabriel
Marecel, present in both his philosophical works and his dramatic works. In particular, we will focus
on his analysis of the structural or metaphysical dimensions of personal existence. First of all, we
will address the corporeal and embodied condition of man as the starting point of all concrete
philosophical reflection. Furthermore, we will undertake the study of the itinerant and temporal
dimension of personal existence, marked by the hopeful search for a deeply desired fulfillment. We
will also analyze Marcel's notion of “ontological demand” as an inner impulse of openness to
transcendence. At the same time, we will develop Marcel's reflections on freedom as a conquest of
one's own being, and as an openness that is fully consummated in intersubjectivity. In this way, we
will highlight the various ways in which our author seeks to allow us to be amazed by the mystery

of man in his dramatic fullness, which challenges us to recognize and respect his sacred dignity.

Keywords: mystery, incarnation, itinerancy, transcendence, freedom.

1. Introduccién

A partir de las reflexiones antropoldgicas del filésofo y dramaturgo Gabriel Marcel (1889-
1973), buscaremos aproximarnos al misterio del hombre en su riqueza y complejidad, desarrollando
las que, para el pensador francés, son las dimensiones mds fundamentales de la existencia humana.
Para lo cual analizaremos desde una perspectiva hermenéutica sus obras filoséficas y dramaticas,
buscando reconocer los jalones mds importantes de su antropologfa filoséfica. En primer lugar,
desarrollaremos su comprension del misterio como clave para aproximarnos a lo real y a la misma
condicién humana. Ademds, abordaremos el estudio marceliano de la corporeidad y de la condicién

encarnada del hombre, a partir de su método de filosofia concreta.

Por otra parte, reconoceremos junto a Marcel que la itinerancia se revela también como una
condicién estructural o metafisica de la existencia personal, ya que en su devenir vital el hombre

sostiene la busqueda incesante de una plenitud que la experiencia de la esperanza nos permite ya
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entrever. A su vez, en las reflexiones marcelianas, ligadas a la itinerancia como condicién anhelante
del hombre, se encuentra su capacidad de apertura a la trascendencia como fruto de una inquietud
interior que nos impulsa hacia la apertura amorosa que implica también la intersubjetividad.
Precisamente, nuestro autor reconocerd en el interior del hombre lo que llamard una auténtica
“exigencia ontolégica”, entendida como una interpelacién profunda que anhela la permanencia del
ser y que nos abre a la trascendencia. Por tltimo, desde el reconocimiento de la condicién encarnada
e itinerante del hombre, de su apertura a la trascendencia y de la exigencia ontoldgica que lo habita,
podremos desarrollar el abordaje marceliano sobre la libertad como dindmica creativa de

trascendencia que se consuma en la intersubjetividad.

Con esta aproximacién a la obra de Marcel, reconociendo sus aportes antropoldgicos
fundamentales, queremos destacar no sélo la riqueza de su pensamiento sino también la actualidad
del mismo para afrontar los desafios de nuestro tiempo, marcado por la deshumanizacién
tecnocrética y la vertiginosidad propia de la dindmica de la virtualidad. Consideramos que,
reconocer al hombre como un misterio que parcialmente nos revela rasgos estructurales, que no
pueden negdrsele sin destruirlo, nos puede ayudar a enriquecer el debate antropoldgico

contemporaneo.

2. Desarrollo
2.1 El hombre como ser encarnado

En primer lugar, es necesario resaltar que, para Marcel, tanto la realidad como el mismo
hombre son un misterio, a los cuales podemos aproximarnos reflexivamente pero no abarcar
plenamente. Asi lo afirma en su segundo Diario metafisico: “La realidad como misterio, inteligible
solamente como misterio. Yo, igual” (Marcel, 1969, p.27). Con esto, nuestro autor evita el
escepticismo admitiendo cierto modo de inteligibilidad, pero reconoce que la metafisica tiene un

cardcter meta-problemdtico, diferencidndose de la verificacién objetivista propia de las ciencias
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positivas, ya que el misterio es propiamente inverificable'. En este sentido, es esencial en el
pensamiento de Marcel la distincién entre problema y misterio. El problema se refiere a objetos
aislados en su particularidad, que se distinguen de quien lo plantea. En cambio, el misterio se nos
revela como una realidad que supera la objetivacién y la misma distincién sujeto-objeto, ya que
terminamos por descubrimos plenamente implicados en ella, de tal modo que no podemos asumir
una postura de meros espectadores. Este cardcter envolvente del misterio le es esencial, hasta el
punto de que implica siempre una “afirmacién central con la cual el que la profiere acaba por
confundirse” (Marcel, 2004, p.65). Como afirma Prini (1963), es “una cuestién que, implicando
en el mismo cuestionar la totalidad de quien la plantea, se implica ella misma en una totalidad que

la trasciende y la sostiene” (p.135).

De este modo, el misterio se nos revela como una “plenitud que unifica y supera todas las
distinciones introducidas por el pensamiento discursivo o reflexién primera” (Urabayen, 2001,
p-78). De tal manera que sélo se podrd acceder a él por medio de otro modo de pensar, no
objetivante, al que Marcel llamé “reflexién segunda™. Asi, el misterio no es un vacio
incomprensible o incognoscible sino, por el contrario, una plenitud que supera y excede los limites
de nuestra razén discursiva (Bldzquez, 1988, p.54). Plenitud que por su desbordante riqueza no
puede ser designada, sino sélo insinuada (Urabayen, 2001, p.80)°. De tal manera que, segiin
Marcel, el hombre es un misterio precisamente porque estd enraizado ontolégicamente y participa

de lo metaproblemdtico, que funda su realidad de sujeto (Marcel, 2004, p.64).

1 «

La objetividad es licita, pero sdlo en el 4mbito de un conocimiento en dltima instancia préctico o técnico, cuya
expresion epistemoldgica se encontrarfa en cualquiera de las llamadas ciencias positivas. Sin embargo, deja de ser
legitima cuando pretende conocer el ser, es decir, el 4mbito primario -anterior a cualquier distincién entre sujeto y
objeto- de la existencialidad” (Grassi, 2008, p.163).

? “Una primera reflexién que se opera sobre la experiencia vivida se constituye a partir de la dicotomfa sujeto-objeto,
es decir, que pone a la realidad como desligada de uno mismo, y asi se objetiva y problematiza la experiencia sobre la
que se reflexiona. Por el contrario, una reflexién segunda o reflexién a la segunda potencia es la responsable de
emprender el camino de la recuperacién de esa unidad perdida, que es la unidad de la participacién y del misterio”
(Grassi, 2014, p.63). Segin Marcel (2004), la filosoffa estd llamada a favorecer esta reflexién profunda y recuperadora,
una reflexién de segundo grado, que busca “restaurar lo concreto més alld de las determinaciones disjuntas o
desarticuladas del pensamiento abstracto” (p.29).

’ “Lo incognoscible no es, en efecto, mds que un limite de lo problemidtico (...) El misterio es positividad y no
negatividad, es trascendencia y no incognoscibilidad” (Urabayen, 2001, p.82).
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Una de las principales dimensiones antropolégicas abordadas por Marcel en sus reflexiones,
fue la de la encarnacién, como el modo de estar presente del hombre en el mundo. Ciertamente,
por medio de su corporeidad, el ser humano establece relaciones concretas con los demds seres, y
s6lo desde las mismas puede preguntarse por el ser y por su propio ser (Urabayen, 2001, p.38). De
tal manera que Marcel (2004) llegard a afirmar que la encarnacién es el “punto de referencia central
de la reflexién metafisica” (p.17). De este modo, su propuesta de una filosofia concreta, no sélo se
diferencia de las abstracciones propias del racionalismo idealista, sino que también asume una
perspectiva metafisica diversa a la cldsica, que ponia su punto de partida en el ente (Urabayen, 2001,
pp-39-40). En efecto, la metafisica marceliana se inicia como una profundizacién de la condicién
encarnada de la existencia humana: “lo que planteo aqui es la prioridad de lo existencial con respecto
a lo ideal, pero agregando inmediatamente que lo existencial se refiere necesariamente al ser
encarnado, es decir, al hecho de estar en el mundo” (p.28). De esta manera, el método filoséfico de
Marcel implica un dinamismo que, teniendo como punto de partida el ser encarnado, nos introduce

en el misterio del ser (Gonzélez, 2022, p. 382).

En la comprensién antropolégica de Marcel, la encarnacién se vivencia a partir de la
sensacion, entendida como la percepcién intima y continua del propio cuerpo, el cual no se reduce
a ser un mero receptor pasivo. En este sentido, la caracteristica propia de la sensacién es para Marcel
(1957), su inmediatez y su conformarse como una participacién activa: “sentir no es recibir, sino
participar inmediatamente” (p. 252). En este sentido, la sensacién se nos revela como un

“inmediato no mediatizable” que se desarrolla en el dmbito de lo preobjetivo y lo prejudicial

(Urabayen, 2001, p.63).

Por otra parte, para Marcel (2005) el camino hacia la plenitud humana implica responder
a una profunda exigencia de encarnacién propia de nuestra condicién: “La persona sélo se realiza
en el acto por el que tiende a encarnarse (en una obra, en una accién, en el conjunto de una vida)”
(p-38). Pero a su vez, esta exigencia no niega la condicidn itinerante del hombre: “es esencial a ella
no paralizarse o cristalizarse nunca de manera definitiva en esa encarnacién particular” (p.38).
Asimismo, se pone de manifiesto que la encarnacién es la condicién para el desarrollo de la libertad,

pero que la misma estd también profundamente imantada por una exigencia de trascendencia. Por
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otro lado, esto es posible ya que, al fundar Marcel sus reflexiones antropoldgicas sobre un
indubitable existencial, y no sobre la certeza objetiva propia del idealismo, preserva la tensién trégica
de nuestra libertad como conquista de esa verdad que, como profunda exigencia de ser, nos llama
a la autenticidad (Lépez, 2012, pp.131-132). La vinculacién entre encarnacién y libertad es tal en
la antropologia de Marcel (2004), que éste llegard a reconocer la metafisica como una “légica de la
libertad”. Ya que la misma libertad sélo se realiza y se “se constituye como potencia real” en la
medida en que se encarna. Y la reflexién filoséfica busca precisamente favorecer este descubrimiento

simultdneo del ser y de la libertad (p.33)%.

2.2 La condicién itinerante del hombre

Para Marcel la itinerancia se revela como una condicién metafisica o estructural de la
existencia personal (Urabayen, 2001, p.31). De tal manera, que sostendrd que el hombre es
fundamentalmente “ser en camino hacia”, llegando a afirmar: “un hombre que no camine deja de
ser un hombre” (Marcel, 2002, p.300). Asi, para el pensador francés, el ser en situacién y el ser en
camino constituyen dos modalidades fundamentales, indisociables y complementarias de nuestra
condicién humana. A tal punto, que el camino vital del hombre resulta incomprensible si se hace
abstraccién de sus circunstancias especificas. Por otro lado, la inmovilidad y la abstraccién estdn
intimamente vinculadas, como ilusiones que la reflexién filoséfica debe desenmascarar (p.128). De
tal manera que Marcel comprende la misma reflexién filoséfica como “el camino del pensar sobre
el ser, que el hombre concreto recorre en tanto que ser itinerante, en ese viaje finito por el mundo

que es la existencia” (Gonzdlez, 2022, p.371).

Por consiguiente, toda la bisqueda reflexiva y vital de Marcel es un verdadero testimonio

de que “el alma es una viajera” (Marcel, 1985, p.484). Y precisamente, la experiencia de la esperanza

4 “Mj afirmacién del ser exige, para su justificacién metafisica, una afirmacién previa del ser mismo ante mi inteligencia.

Una afirmacidn del ser que me afirme a mi mismo como sujeto. Sin esta afirmacién la metafisica queda ahogada en su
mismo nacimiento: si el ser no se afirma a sf mismo y al afirmarse a s{ mismo no me afirma simultdneamente a2 m{ como
participante de su realidad, la primera pregunta de la metafisica quedard necesariamente sin respuesta. En otras palabras,
solamente podré afirmar la existencia del ser cuando lo sorprenda surgiendo luminosamente en las raices de m{ mismo
en su original virginidad, y formando la estofa de la complicada contextura que constituye lo aparente de mi vida”

(Addriz, 1949, p.25).
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estd ligada a la condicién itinerante del hombre, de tal modo que la “perennidad viva” que ella nos
permite vislumbrar, se nos presenta “como envolviendo nuestra existencia transitoria y, a la vez
también, como siendo accesible sélo a su conclusidn, al final del viaje al que en dltima instancia se

reduce la vida” (Marcel, 2005, p.21).

Ciertamente una de las obras mds significativas de Marcel lleva el elocuente titulo de Homo
viator. Prolegémenos a una metafisica de la esperanza. La misma comienza con una afirmacién que
bien puede resumir el objetivo de nuestro estudio: “Quizd un orden terrestre estable sélo puede ser

p ) p
instaurado si el hombre guarda una conciencia aguda de su condicién itinerante” (Introduccidn,
7 . . . . . .
p-17). De este modo, el pensador francés descarta cualquier comprensién espiritualista y evasiva de
a esperanza, v la reconoce como nucleo vital de una existencia personal y social verdaderamente
la esp yl p y

humanas, ya que nos permite descubrir y custodiar su fundamento dtltimo’.

Por otra parte, Marcel reconoce que la desorientacién antropolédgica de nuestra cultura
contempordnea se debe a la negacién sistemdtica de esta referencia al mds alld, como horizonte de
sentido que estructura la vida humana. La situacién es tal, que nos exige asumir el “bello riesgo” de
afirmar y testimoniar proféticamente este més alld como alternativa al sinsentido de una existencia
autorreferencial, la cual agoniza en un desesperado girar en circulos, sin rumbo ni horizonte (p.165).

Asi lo resumird el mismo Marcel:

El hombre estd obligado a abrirse un camino precario a través de los bloques errdticos de un
universo abatido y que parece por todas partes escaparse de si mismo, hacia un mundo mis
fuertemente constituido en el ser y del cual no le es dado percibir aqui abajo mds que sus cambiantes
e inciertos reflejos. ;No ocurre todo como si este universo abatido se volviera implacablemente
contra aquél que pretende establecerse en ¢l hasta el punto de edificar dentro una morada

permanente? (p.165)

> “La esperanza (...) grita que la vida (...) quizd4 sea el envés de otra cosa, el doloroso envés de una llamada a ese otro
reino que no osamos esperar, al tiempo que los esperamos con toda el alma. En otras palabras, mediante la esperanza,
el hombre puede verificar existencialmente lo Inverificable por esencia, puesto que nos hace ver que las cosas carecen
de solidez si no son referidas a un orden trascendente” (Bldzquez, 1988, p.226).
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Por otro lado, para nuestro autor, este més alld que interpela a la vida humana no sélo se
encuentra en el horizonte tltimo de la existencia, sino que habita ya en lo profundo de lo humano
como luminosa inquietud interior, que impulsa la bisqueda existencial hacia la trascendencia. Para
Marcel (2002), somos caminantes y peregrinos que, a lo largo de la senda de la vida, sélo podemos
sostener nuestros pasos si conservamos “la esperanza de ver brillar un dia esa luz eterna que no ha
dejado de alumbrarnos desde que estamos en el mundo, esa luz sin la que, podemos estar seguros,

nunca hubiéramos emprendido el camino” (p.347)°.

De este modo, podemos constatar que la itinerancia para Marcel, implica reconocer la
transitoriedad, la contingencia y finitud de nuestra vida temporal, la cual no se identifica con el ser
pero aspira hacia una plenitud ontolégica que presentimos y pregustamos en nuestro caminar
(Urabayen, 2001, pp.114-115). Ademds, la referencia a un horizonte trascendente da sentido y
enriquece la vida siempre asechada por la deshumanizacién, el sinsentido y la disolucién. En este
sentido, segin Marcel (1955), si la perspectiva vital no logra vislumbrar mds alld de los limites
terrestres, la existencia misma se volverd “lastimosa en extremo”, y un simple “vegetar esperando”
(p-145). La luz de la esperanza es precisamente la que impulsa y sostiene nuestro caminar, en un
contexto cultural marcado por el ensombrecimiento sistemdtico del cielo humano. Asi lo testimonia

personalmente Marcel (2012):

En el horizonte de mi pensamiento, incluso de mi vida cotidiana, descubro una confianza,
no inquebrantable pero cada vez més firme, en otra realidad, cuya presencia es la Ginica que puede
asegurar en cierto modo nuestra marcha por desgracia cada vez mds vacilante en medio de un

mundo que se derrumba (p.179)7

Asimismo, la vida es experimentada con mayor plenitud si cuenta con un horizonte

trascendente que la anima y que enriquece el caminar cotidiano, liberdndolo de la ansiedad

¢ Marcel (2005) en su obra Homo viator citard una poesia de Rilke que reza: “Oh Dios, querrfa ser una multitud de
peregrinos / para ir hacia ti en lenta procesién / y para ser una gran parte de ti: / ti que eres un jardin de avenidas
vivientes” (p.240).

7 El filésofo Emmanuel Levinas (2001), quien reconoce la paternidad espiritual del pensamiento de Marcel, afirma que
éste supo reconocer, en medio de la disolucién del mundo roto, “modalidades positivas del espiritu” y “significaciones
nuevas del Sentido” que le permitieron pensar los comienzos latentes en medio de la dramddica decadencia de la
racionalidad moderna (p.81).
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enfermiza de la posesién y de la autorreferencialidad®. Marcel (1955) diferenciard claramente entre
la acelerada dindmica tecnocrdtica de nuestro tiempo, que termina favoreciendo una ilusoria y
desorbitada autolatria, y la sabiduria itinerante del peregrino, “para quien la lentitud de los

traslados” estd vinculada con “cierto sentimiento de veneracién de lo que existe” (p.68).

2.3 La apertura a la trascendencia

Por otro lado, segtin Marcel, el desarrollo de la propia identidad se realiza en la medida en
que somos fieles a una inquietud profunda (metafisica que desborda las circunstancias) por la cual
buscamos nuestro centro y equilibrio interior; el cual sélo podremos encontrar, paraddjicamente,
en la apertura sincera a los demds: “una voz secreta que no puedo acallar me asegura, en efecto, que
si los otros no son, yo tampoco soy (...) si los otros se me escapan, yo también me escapo de mi
mismo” (Marcel, 2005, p.150). De este modo, intuimos que la condicién de ser en camino propia
del hombre responde a una inquietud interior que se consuma en la apertura a la trascendencia y
en la intersubjetividad, ya que el misterioso camino de la vida sélo se revela plenamente al amor
(Marcel, 1987, p.78). Lo cual nos exige abandonar las arenas movedizas del confort egoista (Marcel,

2005, p.132).

En este sentido, Marcel insiste, coincidiendo con el pensamiento de Buber, en que el amor
humano sélo puede permanecer y realizarse plenamente si se abre a la trascendencia, de tal modo
que el ti concreto se direcciona por el amor hacia el Tt absoluto (Urabayen, 2001, p.192).

imismo, el hombre podra restablecer, mds alld de la horizontalidad de la historia, su “filiacién
As | hombre pod tabl 114 de la h talidad de la hist

vertical”, su relacién fundante con Dios (Marcel, 2005, p.284). Asi, para el pensador francés, s6lo

8 “Esperar, tal como nosotros lo presentimos, es vivir en esperanza, en lugar de concentrar nuestra atencién ansiosa
sobre las meras fichas alineadas delante de nosotros, que sin descanso contamos y recontamos febrilmente, atenazados
por el miedo a encontrarnos frustrados o desarmados. Cuanto mds nos hagamos vasallos del tener, mds nos dejaremos
convertir en victimas de la corrosiva ansiedad que él desprende, mds tenderemos a perder, no digo sélo la aptitud para
la esperanza, sino hasta la creencia, por indistinta que sea, en su realidad posible. Sin duda es cierto en este sentido, y
como mucho, que sélo seres enteramente liberados de los obstdculos de la posesion, bajo todas sus formas, son capaces
de conocer la divina ligereza de la vida en esperanza” (Marcel, 2005, p.73).
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una trascendencia auténtica, que afirme existencialmente la verticalidad, puede ser la alternativa a

una rebelién prometeica que nos sumerge en la desesperacién (p.290).

La concepcién antropolégica marceliana pone de manifiesto justamente que el hombre se
realiza y plenifica en la medida en que sigue la direccién de una apertura creciente, que responde al
impulso profundo del corazén humano y que da cumplimiento a su ser creatural. Para Marcel la
apertura, siguiendo a Rilke, posibilita al hombre autorealizarse ya sea escrutando las profundidades
de la interioridad, como desbordando en una dindmica trascendente (Marcel, 2005, pp.256-257).
En definitiva, la trascendencia y la interioridad convergen porque ésta es necesariamente reciproca,

intersubjetiva, una invocacién y llamada referida al otro (Urabayen, 2001, p. 240).

Ademds, este camino creciente de apertura y encuentro interpersonal busca saciar una sed
profunda de trascendencia que responde a la intima llamada supraempirica de un “Td absoluto”
que nos interpela y a quien invocamos para poder responder a la pregunta fundamental: ;quién soy
yo? (Marcel, 2002, p.144). A su vez, Marcel, en su estudio sobre la obra de Rilke como testigo de
lo espiritual, hard referencia a algunas de sus expresiones mds significativas en este sentido: “Dios es
una direccién del corazén” y “el exceso de las cosas se desliza hacia ti...” (Marcel, 2005, p.231,
237)°. De este modo, la exigencia de trascendencia de la persona humana se termina revelando
finalmente como exigencia de Dios (Marcel, 2002, p. 201)"°. Por ende, esta inquietud profunda

nos impulsa a hacer experiencia de la esperanza, como misterioso resorte que estimula y anima el

? En este sentido, se expresard de un modo similar el tedlogo alemdn Karl Rahner: “El hombre experimenta lo divino
como meta, como un “hacia donde” escondido, siempre nuevo, que suscita la ilimitada creatividad y constituye el
horizonte que potencia el caminar del hombre, ser abierto a un misterio que nos trasciende siempre” (citado por
Blazquez, 1988, p.251).

19 Marcel (2004) ha sido muy critico con la pretensiéon de una teologfa positiva, demasiado sistemdtica, que termina
encerrando a Dios en la prisién de nuestras estrechas categorfas. De tal modo que la teologfa s6lo es posible si es
verdaderamente orante, en segunda persona: “Alli donde el Tt es absoluto, es decir, donde escapa por esencia a toda
captacién objetiva, donde no es siquiera asequible, allf donde dnicamente estd presente mediante la invocacién, es decir,
la oracién (...). Los atributos de Dios (...) sélo poseen valor para nosotros si logramos reconocer en ellos los caracteres
de un Td que no podemos tratar como a un ¢l sin desnaturalizarlo, sin llevarlo a nuestra humana e irrisoria mediad.
Cuando hablamos de Dios, no es de Dios que hablamos” (p. 44). En su primer Diario metafisico Marcel (1957) también
afirmard: “Nuestra creencia trasciende todo cuanto de ella sabemos; por eso me siento tan embarazado, tan incémodo,
cuando se me pregunta si creo: no hay ahi nada sobre lo que quepa preguntar ni contestar. Tan pronto como mi
creencia desciende al saber, me parece que se niega; y, sin embargo, vuelve a afirmarse mds alld de esta negacién de si

misma” (p.97).
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caminar de nuestra vida (Cafas, 1998, p.248)"!. Precisamente, esta vivencia le permitié a Marcel
intuir la posibilidad de que lo verdaderamente real y auténtico no fuera tanto lo mds inmediato y

contingente, sino lo mds trascendente (Cafias, 1998, p.72).

Por otro lado, para nuestro autor, en la apertura a la trascendencia intersubjetiva el hombre
realiza su verdad profunda, la cual se encuentra “a la vez més alld y en el interior de lo que somos”
(Marcel, 1955, p.164). De tal modo que, con reminiscencias agustinianas, Marcel (2005) sostendr4
que esta verdad se encuentra més interior a nosotros que nosotros mismos (p.152). Y que el espiritu
de la verdad se plasma en nosotros como trascendencia, que nos permite abandonar la complacencia
egoista y, paraddjicamente, recuperarnos a nosotros mismos, siempre asechados por la dramdtica
posibilidad de traicionarnos. En otras palabras: si nos encerramos en nuestra autorreferencialidad,
nos perdemos; si nos abrimos a la trascendencia por el amor, nos encontramos'?. Asi, la
trascendencia se inscribe en nosotros como una orientacién y una intencionalidad no pretensiosas,
que excluye cualquier autocentrismo estéril, y se fundamenta en la participacién en el misterio del

ser, que nos envuelve y desborda (Marcel, 2004, p.153).

A su vez, para que la condicién itinerante del hombre se conforme a la exigencia de
trascendencia que lo anima, es necesario vivir la existencia temporal como apertura al ser, como

crecimiento personal hacia la plenitud, y no como una mera duracién sin sentido, encerrada en la

' En este sentido, el Papa Benedicto XVI, en su enciclica Spe Salvi (2007), afirmard: “Es verdad que quien no conoce
a Dios, aunque tenga multiples esperanzas, en el fondo estd sin esperanza, sin la gran esperanza que sostiene toda la
vida. La verdadera, la gran esperanza del hombre que resiste a pesar de todas las desilusiones, s6lo puede ser Dios, el
Dios que nos ha amado y que nos sigue amando “hasta el extremo” (...) Quien ha sido tocado por el amor empieza a
intuir lo que serfa propiamente “vida”. Empieza a intuir qué quiere decir la palabra esperanza (...) La vida en su
verdadero sentido no la tiene uno solamente para si, ni tampoco sélo por si mismo: es una relacién. Y la vida entera es
relacién con quien es la fuente de la vida. Si estamos en relacién con Aquel que no muere, que es la Vida misma y el
Amor mismo, entonces estamos en la vida. Entonces vivimos” (n° 27).
12 Es significativa la similitud de estas reflexiones marcelianas con lo expresado por Martin Buber en su libro £/ camino
del hombre, publicado en 1948, en el cual reconoce la necesidad de que el camino de la interioridad se consume en la
intersubjetividad: “Basta con plantear una sola cuestién ;Para qué? ;para qué debo reflexionar sobre m{ mismo, para
qué elegir mi propio camino, para qué unificar mi ser? La respuesta es: no por mi. Por eso el capitulo anterior se llamaba
“Comenzar consigo mismo”. Comenzar, pero no terminar consigo mismo, partir de uno, pero no tenerse uno como
meta, comprenderse a s{ mismo, pero no ocuparse de s{ mismo (...) el hombre que no piensa en si mismo recibe todas
las llaves (...) cada uno debe evitar tenerse como objetivo en la relacién consigo mismo y con el mundo” (Buber, 2004,
pp.50, 55-56).

En otra oportunidad, Marcel (1987) afirmard: “Estamos aqu{ en presencia de esa paradoja que es el misterio mismo
en virtud del cual el yo en el cual entro, cesa, por ello mismo, de ser para s mismo. “No sois vuestros”. Estas grandes
palabras de San Pablo cobran aqui su significacién a la vez ontoldgica y esencialmente concreta” (p.47).
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voracidad del tener y abandonada a la desesperaciéon. De este modo, podemos identificar en la obra
marceliana el contraste entre el tiempo abierto del ser y el tiempo cerrado del tener: el primero nos
permite acceder al misterio, haciendo experiencia de la esperanza, el segundo nos deja amurallados
en el orden de lo problemdtico y del deseo (Urabayen, 2001, pp.137-153)". Se destaca asi la
diferenciacién fundamental que realiza Marcel entre el deseo y la esperanza: el deseo tiende a la
ansiosa posesidn autorreferencial, la esperanza trasciende el orden del tener, abriéndose a la plenitud
del ser que se nos ofrece como un don y que se consuma en la intersubjetividad (Marcel, 2005,

p.78)™.

En su obra titulada E/ hombre problemdtico, publicada en 1955, Marcel realiza un estudio
aproximativo sobre la inquietud humana, haciendo un recorrido histérico para identificar los
distintos modos de concebirla por diversos pensadores. En el mismo, reconoce que el hombre estd
destinado a la inquietud como motor de su bisqueda existencial (Marcel, 1956, p.99), y diferencia
entre la inquietud positiva que lo hace crecer y la negativa que lo conduce a la autodestruccién. La
inquietud positiva, desde el reconocimiento de una cierta insatisfaccién de si mismo, puede ser
fecunda si se convierte en “el principio activo de un dinamismo espiritual orientado hacia la
trascendencia” (p.103). Este dinamismo interior, propio del “corazén inquieto” agustiniano'’;

responde en definitiva a la accién de la Gracia, como fermento divino del alma (p.113), y resorte

interior que nos permite desarrollar nuestra “personalidad como obra de arte” (p.153)'.

'3 “Abrirse a un tiempo superior, es abrirse a un tiempo abierto, es decir, un tiempo que es opuesto al tiempo cerrado
del tener, que es propio de quien vive su vida como una posesién, o de quien vive su pasado como un compartimento
estanco que debe ser conservado a toda costa para el mantenimiento de si. El tiempo abierto es propio del alma
disponible, es propio de quien asume lo dado y lo ofrece a una realidad que entrevé pero en la que confia su plenitud
(...) es, pues, el tiempo de la exigencia ontolégica, el tiempo de la creacién de si en el seno de la realidad en la que
participamos y en la que nos reconocemos presentes frente a otra presencia” (Grassi, 2014, p.114).

14 “La esperanza sélo depende, se podrfa decir, de una jurisdiccién metafisica particular con la condicién de trascender
el deseo, es decir, de no permanecer centrada sobre el sujeto mismo. Una vez mds somos llevados a destacar la
indisoluble conexién que une esperanza y caridad” (Marcel, 2005, p.78).

15 “Se dejard escapar lo esencial de mi obra si no se reconoce en ella de uno a otro cabo la presencia del cor irrequictum,
del corazén inquieto, de que habla San Agustin en las Confesiones” (Marcel, 1967b, p.43).

16 “La inquietud positiva, la que presenta en si un valor, es la que nos permite liberarnos de los muros en que nos
encierra la vida cotidiana a través de mil preocupaciones que terminan por recubrir las verdaderas realidades; esta
inquietud es un principio de superacién, es un camino que debemos escalar para acceder a la verdadera paz (...) si el
hombre es esencialmente un viajero, estd en camino (...) la inquietud es como el resorte interno de esta progresion (...)
y el hombre no puede perder este aguijén sin inmovilizarse y morir” (Marcel, 1956, pp. 176-177).
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Por el contrario, la inquietud negativa, estd marcada por la ansiedad enfermiza del tener, la
exaltacién crispada del yo y la pobreza espiritual. Para Marcel, el mundo del tener es el mundo de
esta insana inquietud que, llevada al extremo, hace que el poseedor sea totalmente poseido por su
haber y se termine perdiendo a si mismo (Moeller, 1960, p.236). De tal manera que, si cedemos a
esta dindmica, terminamos sumidos en un estado de alienacién en el cual pretendemos

ilusoriamente huir de nosotros mismos (Marcel, 2004, p.314).

2.4 La exigencia ontoldgica

Para Marcel, la apertura a la trascendencia nos permite hacer experiencia de la exigencia
ontoldgica que nos habita interiormente, y que estd intimamente vinculada con la exigencia de
perennidad (Marcel, 2002, p.249). Sin pretender definirla sino aproximdndose a su realidad
misteriosa, nuestro autor la comprende como una interpelacién profunda que clama por la

. . . . . . <« .
permanencia del ser, frente a la inconsistencia de las apariencias: “en este ser, en esta realidad yo
aspiro dvidamente a participar de alguna manera; y quizd esta exigencia sea ya, en cierto grado, una

participacién por rudimentaria que sea” (Marcel, 1987, p.30).

Asimismo, segtin Marcel, el ser no se reduce a un mero dato de la experiencia’, y la exigencia
ontoldgica no es un efimero deseo sino una llamada profunda que nos impulsa desde nuestro
interior, y nos permite reconocer que nuestro ser rebasa las coordenadas concretas de nuestra
existencia (Marcel, 2002, pp.222-226). Precisamente la vida misma es una exigencia de ser que, de
este modo, testimonia no coincidir con nuestro ser mds profundo. En efecto, serd por medio del
recogimiento, verdadero restablecimiento interior, que podemos tomar posicién ante nuestra vida,
distanciarnos y evaluarla, poniéndose asi de relieve este intervalo entre nuestro ser y nuestra vida

(Marcel, 1987, pp.45-46).

Segtin Marcel, la interioridad no sélo nos permite descubrir la vida como un don, sino que

también nos abre a la comunién intersubjetiva: “entrar en si no significa ser parasi (...) el yo en el

17 Para Marcel “el ser no es un objeto. Yo no soy un espectador, un testigo imparcial, sino un participante; es decir, el
sujeto traduce a lenguaje conceptual su experiencia profunda de ser un yo singular. La metafisica, en suma, es una
ciencia que no puede prescindir del universal concreto, que es el singular” (Bldzquez, 1988, p.244).
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cual entro cesa, por ello mismo, de ser para si mismo” (p.47). Como nuestro autor desarrolla en su
obra El misterio del ser (1951), la vida humana no se reduce a una reconstruccién narrativa ni a una
obra de la cual podamos apropiarnos y que nos exprese plenamente, tampoco a un mero conjunto
de instantes sucesivos, ni a un depdsito de hechos pasados; sino que la vida estd articulada
interiormente con el misterio del ser que le da sentido y la justifica (Marcel, 2002, pp.143-153).
Asi lo sintetiza el mismo Marcel (1971): “Mi ser no se confunde con mi vida (...) puesto que yo
no soy mi vida, mi vida me ha sido dada y yo soy, en cierto sentido humanamente impenetrable,
anterior a ella, soy antes de vivir” (p.38). Por otra parte, s6lo podrd ser comprensible nuestra
existencia si descubrimos su enraizamiento ontoldgico, el cual se nos manifiesta como llamado a la
trascendencia. En este sentido, es clave la nocién de participacidn, la cual le permitird a Marcel no
s6lo insistir en el cardcter situado de la existencia y su fundamentacién metafisica, sino también en
su dimensién intersubjetiva, como comunién que nos pleniﬁca y que misteriosamente nos

constituye (Grassi, 2014 pp.222-238).

Asi, para el pensador francés, la exigencia ontoldgica se experimenta como un verdadero
“apetito de ser” que permanece frente a un mundo que nos deja profundamente insatisfechos
(Marcel, 1957, p.184)'8. Este impulso interior anima la aventura de la vida desde la “misteriosa
coincidencia del espiritu y el corazén” (Marcel, 1955, p.210), ya que, en definitiva, el espiritu de
verdad se identifica con el espiritu de fidelidad y de amor (Marcel, 2005, p.163). Ademis, la
experiencia de la apertura a la trascendencia, que responde a la exigencia ontoldgica, dispone el
corazén para la accién de la gracia sobrenatural, que actta a la vez desde arriba y desde lo miés
profundo de nuestra realidad (Marcel, 2005, p.269). De este modo, la luz de la Revelacién, logra
penetrar por las brechas de la angustiosa prisién a la que puede quedar reducida nuestra vida
(p.312)": “si permanecemos, aunque sea débilmente, permeables a la esperanza, sélo puede ser

gracias a las brechas, a las fisuras que subsisten en la armadura de tener que nos recubre” y que

'8 “La exigencia de trascendencia se presenta, se siente antes que nada como insatisfaccién” (Marcel, 2002, p.47).

1 Con esta referencia a la luz de la Revelacién que penetra en nuestro encierro concluye Marcel su obra Home viator.
Es elocuente la consonancia de sus expresiones con lo que afirma en sus versos finales la poesia de Borges, publicada en
La moneda de hierro (1976), y titulada Para una version del I King: “No te rindas. La ergdstula es oscura / la firme
trama es de incesante hierro, / pero en algiin recodo de tu encierro / puede haber un descuido, una hendidura. / El
camino es fatal como la flecha / pero en las grietas estd Dios, que acecha” (Borges, 2011, p.169).
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evitan que nuestra alma se asfixie totalmente (p.73). Precisamente, el itinerario espiritual realizado
por Marcel le posibilité profundizar en las diversas “capas de musica personal”, para descubrir

reflejado en el centro de su “paisaje interior” el cielo hacia el cual profundamente aspiraba (2012,

p-169).

En uno de los didlogos finales de su obra E/ emisario (1949), Marcel nos ha dejado un
testimonio elocuente de lo que implica la condicién itinerante del hombre, este ser en camino hacia

la luz de la trascendencia, que trata de abrir sendas en la penumbrosa ambigiiedad de su vida:

ANTONIO (con solemnidad): No solamente hay aguas inexplorables. También existe el mundo de
la luz; y allf no recogemos nada, ;somos nosotros los recogidos! Porque ese mundo es el de la gracia;
se hace mds y mds claro, mds y mds consistente, a medida que creemos mds en él, y esa creencia no

puede ser ilusoria, pues las imdgenes que utiliza, son luego desechas para encontrar otras.

SILVIA: Entonces, Antonio, su angustia de hace un momento, cuando llegé... ;Se ha redimido de

ella?

ANTONIO: Si y no, Silvia. Es la Gnica respuesta cuando somos nosotros los que estamos en juego;
Creemos y no Creemos, amamos y No amamos, Somos y no somos; asi es como marchamos hacia un

objetivo que en conjunto vemos y no vemos. (Marcel, 1953, p.215).

2.5 La libertad liberada

En su libro Los hombres contra lo humano, cuyo primer capitulo se titula justamente “;Qué
es un hombre libre?”, Marcel (1955) desarrollard su comprensién de la libertad humana como
vocacién a la trascendencia y a la creacién: “un hombre no puede ser o permanecer libre sino en la
medida en que contintia ligado a lo trascendente (...) y es en cuanto creador (...) que un hombre
sea quien sea puede reconocerse libre” (p.24). De tal manera que la convergencia y consumacién
de esta trascendencia y creacién propias de la libertad, se realiza en la intersubjetividad (p.25).
Justamente alli radica, para nuestro autor, la razén profunda por la cual las sociedades con
postulados materialistas se transforman en totalitarismos idoldtricos que excluyen tanto la

intersubjetividad como la misma libertad. Por contraste, estas dramdticas experiencias histéricas nos
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ayudan a confirmar la aseveracién marceliana: “Sélo la trascendencia auténtica puede dejar subsistir
la libertad humana” (p.190). Porque, en definitiva, nuestra libertad se fundamenta en el misterio
de un Dios que limita por amor su omnipotencia, para que podamos responder libremente a su
llamada: “El tnico Dios en el que yo puedo creer es un Dios que acepta y en cierto sentido quiere

que sea posible dudar de El” (Marcel, 1959, p-92; citado por Prini, 1963, p.154)*.

Como podemos ver, para Marcel (2002) la libertad humana se encuentra intrinsecamente
vinculada con la gracia*'; a tal punto, que la esencia misma de la libertad es ser un don fundamental
que, en el despliegue de la prueba de nuestra vida, nos impulsa a realizarnos en la entrega personal,
en el don de si (p.336). De tal manera, que “s6lo con referencia a la gracia puede definirse en
profundidad la libertad humana”, y la misma se realiza precisamente como “la conformidad o el
rechazo que adoptamos con relacién a la gracia” (Marcel, 1956, p.66)*. Por otro lado, la
consumacién plena de la libertad se realiza en la fidelidad y el amor; en la medida en que se
trasciende la insignificancia propia de la libertad de indiferencia, o de eleccién, que es el grado més
bajo de libertad. La libertad auténtica es significativa y reveladora, ya que por medio de la entrega

generosa nos realizamos como personas, y hacemos resplandecer en el mundo la luz metafisica

propia de la Fidelidad que nos fundamenta (Marcel, 2002, pp.290-294).

De este modo, Marcel no concibe la libertad como autonomia absoluta ni como

heteronomia, sino como trascendencia del autocentrismo por el amor®. De tal manera que, en

20 “;Qué soy yo? Sélo Tt en verdad me conoces y me juzgas; dudar de Ti no es liberarme, es anularme. Pero serfa dudar
de Ti, més atin, negarte si mirase Tu realidad como algo sujeto a problema; porque esos problemas no son sino por m{
y para mi que los planteo, y aqui soy yo mismo el cuestionado en el acto sin retorno mediante el cual me desvanezco y
me someto” (Marcel, 2004, p.154).

! “Esta libertad que debemos defender in extremis, no es una libertad prometeica, no es la libertad de un ser que serfa
o que pretenderfa ser por si. No me he cansado de repetir desde hace afios que la libertad no es nada, se aniquila a s
misma en lo que cree ser su triunfo si, con un espiritu de humildad absoluta, no reconoce que estd vinculada a la gracia,
y cuando digo la gracia, no tomo esa palabra en cualquier acepcién abstracta y laica; se trata de la gracia del Dios
viviente” (Marcel, 1955, p.194). A su vez, Moeller (1960) agrega: “La gracia, de la que Marcel habla con frecuencia en
un contexto filoséfico, es, para él, el ofrecimiento del T absoluto, la llamada que resuena constantemente a través de
la vida, de la condicién humana” (p.273).

2 “Mis amigos (del Rearme Moral) estdn convencidos de que para cada uno de nosotros, Dios tiene un plan, que a
nosotros corresponde discernir en el recogimiento (...) lo que aquf sustituye a la nocién laica de autonomia, es aquella
evangélica de la libertad de los hijos de Dios” (Marcel, 1958, p.20).

» “Te concedo un crédito ilimitado (...) me entrego a ti (...) libremente me pongo en cuerpo y alma a tu disposicién;
el mejor uso que puedo hacer de mi libertad es ponerla en tus manos, es como si libremente sustituyese tu libertad por
la mfa, 0 mejor dicho, es en esta misma sustitucién que paraddjicamente esta tltima se consuma” (Marcel, 2004, p.47).
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cierto sentido, no nos pertenecemos totalmente a nosotros mismos®‘. Testimonios de esta
realizacién plena de la libertad son precisamente tanto la creacidén artistica como la santidad
(Marcel, 1969, p.216). Constatamos asi el contraste de estas reflexiones con la absolutizacién de la
libertad propia del existencialismo sartreano, en donde el sujeto se posiciona de tal modo que se
clausura en su autorreferencialidad, imposibilitando todo auténtico encuentro y toda receptividad
(Grassi, 2014, pp.144-145)%. Al respecto, Marcel (2004) reconoce que el drama de la libertad
consiste en que, al pretender absolutizarse, se termina aniquilando: “Pertenece al poder de nuestra
libertad negarse realmente creyendo afirmarse o introducirse en un callején sin salida pretendiendo
desplegarse (...) en la medida en que ella se deifica (...) en que pretende reunir al mundo alrededor
de ella misma” (p.37). Justamente, la pretensién de autarquia absoluta, en lugar de liberarnos, nos

hace vivir prisioneros del “juego de espejos interiores” de nuestra ilusoria autocomplacencia (p.112).

Segtin Marcel, la libertad se configura como llamada a responder a una vocacién personal
singular, que sélo se revela plenamente en la apertura a los demds: “Mi libertad (...) sélo puede
afirmarse al limite adhiriéndose a mi destino personal”, el cual “no se abre, no se profundiza, sino
a condicién de descubrirse a los otros” (p.38). Justamente por esto, para ser auténtica, la libertad
necesita ser liberada de la autorreferencialidad por la invocacién, como profunda apertura a la

trascendencia:

Corresponde a la libertad, llegada al punto en que accede a la més alta conciencia de sf,

liberarse en cierto modo de si misma, quiero decir de su disposicién perversa a afirmar su

# “Hay que constatar que todo haber espiritual tiene su origen en un inostensible (mis ideas enraizadas en lo que yo

soy), pero lo que caracteriza este inostensible como tal es que no me pertenece (...) Hay, pues, un sentido en el que no
me pertenezco; precisamente el sentido en el que no soy absolutamente auténomo” (Marcel, 1969, p.166).

» Como afirma Urabayen (2010): para Marcel “la libertad humana no es absoluta, ni absurda, ni una condena. Es una
vocacién, una llamada para que ese ser itinerante, ese caminante de la existencia, alcance la plenitud. Asi vista, la libertad
es un don, la gracia de poder realizarse, de poder crecer y ser uno mismo. Por ello cuanto mds conocida se fue haciendo
la filosoffa existencialista de Sartre, mds reafirmé Marcel el papel de la esencia humana y de la apertura a la
trascendencia” (p.56).

% Marcel (2004) descubrird precisamente esta ilusién en el fondo del antropocentrismo latente en el idealismo
moderno, el cual conduce a una idolatrfa del propio pensamiento: “Queda por saber si ese pensamiento (...) no se
transforma en idolo inmediatamente que se objetiviza, inmediatamente que se piensa él mismo como una realidad y
pretende conferirse el ser, todo ello porque no es mds que lo humano deshumanizado y pretende darse forma de

absoluto” (pp.37-38).
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autosuficiencia, y esta liberacién no puede ser mds que un acto de humildad por el cual se inmola

ante la gracia. (Marcel, 1956, p.70)%.

En este sentido, Marcel (1969) afirmard que nuestra libertad, como acto de trascendencia,
se origina y configura a partir de la accién de Dios en nosotros, de la gracia, la cual se revela como
su envés ontoldgico (p.67). A tal punto que sélo si reconocemos nuestra profunda vinculacién con
Dios, a quien pertenecemos, podremos desplegar nuestra libertad y pertenecernos a nosotros
mismos: “No solamente Tt eres libertad, Tt me deseas, Th me evocas a mi también como libertad,
T4 me llamas a crearme, T4 eres este llamamiento mismo (...) esta libertad es un don y todavia es
necesario que yo la acepte” (Marcel, 2004, pp.109-110)%. Precisamente, la fundamentacién
trascendente de la libertad es la que explica su cardcter dindmico y creador, caracteristicas propias
del amor. En este sentido, Marcel afirmard incluso que la misma educacién es fruto de esta novedad
que brota a partir del encuentro intersubjetivo: “esta libertad es un amor activo y se transforma en

la constante accién creadora del educador” (p.111).

Por otro lado, la antropologia marceliana comprende la vida humana como una prueba,
que se desarrolla desde el reconocimiento de nuestro ser encarnado. De este modo, a partir de
nuestra situacion existencial aflora la libertad como afirmacién esperanzada del ser, frente a lo que
no resiste a la disolucién (Grassi, 2014, p.229). Asimismo, la opcidn radical que afronta nuestra
libertad es “la eleccién del ser contra el no-ser absoluto, o de la adhesién activa a un orden en el que
el amor, la fidelidad y la esperanza tienen un sentido positivo frente al nihilismo mds despiadado”

(Prini, 1963, p.89). En este sentido, asi como es posible desesperar, también existe la dramdtica

7 De un modo similar se referird Marcel (1957) a la necesaria purificacién del pensamiento por la apertura a la accién
de la gracia: “La creencia verdadera se presenta al pensamiento reflexivo como lo que éste pasa a ser una vez que se ha
negado a sf mismo. Y con eso creo que acabo de definir la gracia. Y es que, en efecto, en tanto que esa negacién de s
mismo es objeto de reflexién, se destruye a si misma, es decir: la reflexién renace de sus cenizas. La negacién verdadera
de la reflexidn no se presenta como posible sino mediante la intervencién de una potencia trascendente. La conversién
no es pensable mds que mediante la intervencién de la gracia” (pp.57-58).

8 “La idea cardinal de mi tesis, afirma Marcel, la que debia constituir el centro absoluto al cual todas las otras se
refiriesen, es que la relacién mayor, la afirmacién de la trascendencia divina, es lo dnico que permite pensar la
individualidad, Sin duda, soy yo tanto mds cuanto Dios es mds para mi” (Troisfontaines, 1968, II, p.40; citado por
Bldzquez, 1988, p.22). En este sentido, es significativa la frase de Hugo de San Victor, a la cual Marcel ha hecho
referencia en sus reflexiones: “Elevarse a Dios es entrar en nosotros mismos, y no s6lo esto, sino, en lo mds hondo de
nosotros, trascendernos” (Moeller, 1960, p.271).
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posibilidad de traicionarnos a nosotros mismos, desde un desarrollo infiel de la libertad: “Pertenece
a la esencia de la libertad el poder ejercerse traiciondndose. Nada exterior a nosotros mismos puede
cerrar la puerta a la desesperacién” (Marcel, 1969, p.118). De esta forma, la libertad se revela para
Marcel no sélo como un don, sino también como una conquista personal por la cual, desde una
situacidn de cautividad, aspiramos a la liberacién plena. Liberacién que nos anuncia ya la esperanza,
y que se realiza integramente en la fidelidad creadora y en la comunién intersubjetiva®. De tal
manera, que el hombre mds libre es “el hombre que ha sabido dar a su vida la significacién mds
rica, o mds bien la apuesta mds sustancial” (Marcel, 1964, p.191; citado por Urabayen, 2001,
p-248). Esta comprensién de la libertad implica, a su vez, reconocer que la persona, en cierto sentido
se encuentra y crea a si misma en sus actos libres, transfigurdndose a partir de la plenitud creativa
del ser; el cual nos engendra desde lo mds profundo como verdaderos “hijos de la eternidad”

(Marcel, 1959, p.184; citado por Urabayen, 2001, p.282).

En tal sentido, el reconocimiento de la vida como una prueba implica asumir que el riesgo
le es inherente (p.88), y que es necesario aceptarlo como elemento propio de la libertad y de nuestra
condicién itinerante (Marcel, 2005, p.66). Por otro lado, la comprensién marceliana de la libertad
se vincula estrechamente con el reconocimiento del otro en cuanto otro, en su dignidad inalienable,

. ’ Vd . ’ . <«
que exige ser tratado como un td y no como un él, lo cual lo reduciria a un mero objeto: “Al tratar
al otro como t, lo trato, lo alcanzo en su libertad, porque es también libertad y no sélo naturaleza.
Mds aun, le ayudo en cierta manera a liberarse, colaboro a su libertad” (Marcel, 1969, p.132). De
. . <« . » . .
tal manera, que el reconocimiento de que “el otro es realmente otro como libertad” nos invita a
abrirnos a su presencia por medio de la disponibilidad, en orden a crear un vinculo intersubjetivo

que nos permita crecer juntos, al ritmo de la fecundidad propia del amor (p.132).

» “Pero también es posible que el alma salga de la prueba entregdndose resuelta y animosamente a la creacién, la

comunién y la esperanza. Asi considerada, “la esperanza consistird en tratar la prueba como parte integrante de uno
mismo y, a la vez, como vicisitud destinada a reabsorberse y transmutarse en el seno de un determinado proceso
creador”. Creador en el doble sentido que ya conocemos: en cuanto que supone una actividad personal de la existencia
esperante y en cuanto que depende de la realidad en que se espera, creadoramente animada desde su fondo por un Td
absoluto y providente. En el “Yo espero en ti”, el Tt absoluto es a la vez lazo viviente de mi relacién con el ti empirico
y particular de mi esperanza, y Gltima garantia de ésta” (Lain, 1978, p.34).
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En este sentido, es clave en las reflexiones antropoldgicas de Marcel el concepto de
disponibilidad. Para nuestro autor la misma se nos revela no sélo como “la caracteristica esencial de
la persona” (Marcel, 2005, p.34) sino también como la “aptitud para darse a lo que se presenta y
vincularse mediante este don” (p.35). De tal manera que la disponibilidad se vincula no sélo con el
reconocimiento de la participacién fundante y del permanente ontolégico que se vivencia como
exigencia profunda en el interior del hombre, sino que también la misma se orienta a la
consumacién de la persona en la intersubjetividad y la caridad, entendida esta como “disponibilidad
absoluta” (Marcel, 1969, p.86). Ademds, Marcel destacard en qué medida la disponibilidad es

condicién para el cultivo de la auténtica sabiduria®.

Para nuestro autor, la consumacién de la libertad se encuentra precisamente en la adhesién
. . ey 7 s

propia del amor que afirma plenamente el ser, convirtiéndose en un contrapeso ontoldgico que
trasciende incluso la misma muerte (Marcel, 2004, p.152). Vemos asi, cémo se vincula la libertad
con la liberacién definitiva que anuncia la esperanza, y que se experimenta como misteriosa
restauracién y renovacién, como inaudita promocién y transfiguracién (Marcel, 2005, p.79)*'. De
tal forma, que sélo podremos gozar totalmente de la plenitud ansiada, al concluir la dura prueba de
nuestro peregrinar terreno, alcanzando esa cima en donde acogeremos plenamente el don supremo

de la paz:

Esa paz no es ni impuesta ni, propiamente hablando, conquistada. No, més bien desciende
como una brisa salvadora al final de una jornada de intenso calor, y que va al encuentro de aquel
que ha andado errante tanto tiempo, que ha luchado tanto, y muy a menudo contra si mismo. La
inolvidable frase de Goethe (...) “En las cimas hay paz”, nos ofrece aqui todo su verdadero sentido.
sQué es, en efecto, la cima, sino precisamente el lugar de la brisa, brisa que procede de otra parte,

pero que viene a rozar suavemente la frente calenturienta del héroe como una bendicién del mds

alld? (Marcel, 1967a, p.33).

3% Para desarrollar més extensamente el concepto marceliano de disponibilidad y su vinculacién con la intersubjetividad,
la exigencia ontoldgica, la fidelidad creadora y la sabidurfa, refiero a un articulo de mi autorfa recientemente publicado
(Rodriguez, 2023, pp. 158-181).

31 “Aquf aparece la libertad, enfrentada con estas apariencias, libertad que a medida que se despierta discierne en las
fronteras de la experiencia qué sé yo qué complicidades, qué promesas -alusiones que, tanto unas como otras, se
esclarecen y refuerzan- para una liberacidn, una aurora, atin inimaginadas” (Marcel, 1969, p.171).
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3. Conclusién

A partir de este breve recorrido por algunas de las claves fundamentales de las reflexiones
antropoldgicas de Marcel, podemos admirar junto a ¢l la riqueza desbordante del misterio del
hombre, el cual se realiza en un concreto y dramdtico itinerario de bisqueda vital no exento de

ambigiiedades e incertidumbres, como bien lo refleja de un modo especial en su obra dramadtica.

Precisamente, para nuestro autor, que ha centrado sus reflexiones en el estudio filoséfico
del hombre, la encarnacién, la itinerancia, la intimidad como apertura a la trascendencia, y la
intersubjetividad se revelan como dimensiones estructurantes o metafisicas de la existencia personal
(Urabayen, 2001, p.23). De tal manera que, en primer lugar, el hombre se descubre como un ser
corpéreo y encarnado, radicando alli el punto de partida de la reflexién antropoldgica y de toda
filosofia concreta. A su vez, el hombre se reconoce como ser temporal ¢ itinerante, en bisqueda
constante de una plenitud, de un permanente ontoldgico, que sélo de un modo intermitente logra
vislumbrar en la fugacidad de su existencia. Ademds, el hombre es capaz de recogimiento y de
apertura a la trascendencia como impulso hacia la intersubjetividad y la auténtica libertad, la cual

implica la conquista del propio ser desde la apertura a la comunién interpersonal (p.354-358).

Al concluir este articulo podemos reconocer, en la obra de Marcel, un acercamiento
admirado al misterio del hombre, desde el reconocimiento respetuoso de su inmensa dignidad, que
puede ayudarnos en gran medida para iluminar nuestro tiempo, ensombrecido por diversas
dindmicas tecnocrdticas de deshumanizacién. Si bien las distintas aproximaciones marcelianas a la
condicién humana no nos permiten un anilisis exhaustivo y completo del hombre, lo cual es
contrario a su filosofia auténticamente itinerante, si logran trasmitirnos su profunda, esperanzada y
profética pasién por lo humano, la cual puede convertirse en un auténtico fermento creativo para

la reflexién filoséfica actual y para la misma vida en sociedad.

En particular, la acentuacién marceliana de la condicién encarnada e itinerante de la
persona humana nos permite contrarrestar las voldtiles dindmicas de alienacién virtual y el

inmediatismo superficial que impera en las redes sociales. Como afirma Byung-Chul Han (2023):
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El corazén humano no puede brindar hoy ningtin refugio a la perennidad. Si el corazén es
el 6rgano del recuerdo y la memoria, en la era digital estamos absolutamente desprovistos de corazén
(...) La vida es gobernada por lo provisional, por lo a corto plazo y por lo inconstante (...) La
digitalizacién y la informatizacién del mundo seccionan el tiempo y convierten la vida en algo
radicalmente pasajero. El ser tiene una dimensién temporal. Crece a lo largo y lentamente. El
cortoplacismo actual lo desmantela. El ser solo se condensa en la pausa. Pero es imposible hacer un

alto en informaciones. (p. 64)

Ademds, la obra de Marcel nos ayuda a reflexionar criticamente sobre los nuevos avances de
la inteligencia artificial, y las propuestas del proyecto transhumanista. En este sentido, el
reconocimiento de la apertura del hombre a la trascendencia y de su vocacién a la auténtica libertad
nos permiten sostener la defensa de la dignidad humana frente a los reduccionismos antropolégicos
propios del consumismo desenfrenado y la tirania tecnocrdtica del mercado, permitiéndonos

contribuir a que el futuro de la humanidad no adquiera rasgos cada vez mds distépicos.
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