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Resumen

La exclusion social es un concepto que integra pobreza y marginaciéon. Condiciones pre-
sentes en el ambiente social donde surgi6 la profecia de Amos y en el mundo actual. En el
Oraculo contra Israel, el profeta denuncia injusticias que afectan a el justo, el necesitado,
los pobres, los oprimidos y la muchacha, en el marco de dindmicas de poder generadas por
la marcada desigualdad del prospero Reino del Norte del siglo VIIT a.C. Las victimas de los
opresores son el centro de la denuncia del profeta en Am 2, 6-8. En este articulo se propone
una lectura del texto a partir de un acercamiento retérico, que pone el foco de atenciéon en
las victimas de las injusticias que el profeta condena, los excluidos.

Palabras clave: Amos, profeta, victimas, exclusion social.
Abstract

Social exclusion is a concept that integrates poverty and marginalization. Conditions pres-
ent in the social environment where the prophecy of Amos arose and in today’s world. In
the Oracle against Israel, the prophet denounces injustices that affect the just, the needy,
the poor, the oppressed and the girl, within the framework of power dynamics generated
by the marked inequality of the prosperous Northern Kingdom of the VIII century B.C. The
victims of the oppressors are at the center of the prophet’s denunciation in Am 2, 6-8. This
article proposes a reading of the text based on a rhetorical analysis, which focuses on the
victims of the injustices that the prophet condemns, the excluded.

Keywords: Amos, prophet, victims, social exclusion.

tOdontdloga, Universidad de Cartagena; Especialista en Ortodoncia, Universidad
de Antioquia; Magister en Teologia por la Pontificia Universidad Bolivariana de Me-
dellin, Colombia. Correo electronico: eliana.calao@upb.edu.co
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Introduccion

La exclusién es un tema de ayer y de hoy. Cada dia crecen las poblaciones
que sufren marginacién en el mundo, en nuestra sociedad posmoderna y
globalizada ya se habla de exclusion mundial y de expulsados2. La
exclusi6on social es un concepto que integra dos vocablos: pobreza y
marginacion 3. Un camulo de desventajas con relacibn a recursos
materiales, participacion social y econdmica, y capacidad de crecimiento4.
La exclusién describe un estado en el cual los individuos son incapaces de
participar en actividades ya sea econdémicas, politicas, sociales y culturales
(incluidas las religiosas) a un nivel que sea considerado normalmente
aceptable. Incluye la carencia de recursos materiales, de ingresos para
subsidiar sus necesidades, de acceso a vivienda, educaciéon, salud; y
también la falta de oportunidad para la participacién social y politica,
poder de voz y votos.

Se podria decir que la exclusién se genera en el marco de dindmicas de
poder. Foucault sostiene que el poder se materializa en las relaciones,
existe cuando es ejercido por “unos” sobre “otros”s. El profeta Amoés alza la
voz en una sociedad, injusta, desigual, con exclusién, con oprimidos y
opresores. En el oraculo contra Israel —cuestién de este articulo— se hace
manifiesta la denuncia del profeta, que se posiciona del lado de los
oprimidos que viven subyugados bajo el poder de los opresores.

1. Amés, el profeta

Casi todos los estudiosos sitian la actividad profética de Amos entre los
afios 760 y 750 a. C. en el territorio de Israel, durante el reinado de
Jeroboan II (783-743, cf. 2 R 14, 23)7. Se conocen pocos datos sobre la vida

2 Cf. S. SASSEN, “El lenguaje de la expulsién”, disponible en: http://www.
sinpermiso.info/textos/el-lenguaje-de-la-expulsién. Citado 5 febrero 2015. Para
profundizar Cf., S. SASSEN, Expulsiones: brutalidad y complejidad en la economia
global, Katz Editores, Buenos Aires 2015.

3 Cf. M. J. RUBIO — S. MONTEROS, La exclusién social. Teoria y practica de la
intervencién, CCS, Madrid 2002, 22.

4 Cf. R. LABONTE — A. HADI — X. KAUFFMAN, “Indicator of Social Exclusion and
Inclusion: A Critical and Comparative Analysis of Literature”, Working Paper 2/8
(2011) 1.

5 Cf. R. LABONTE — A. HADI — X. KAUFFMAN, “Indicator of Social Exclusion...”, 1.

6 Cf. M. FOUCAULT, El poder: cuatro conferencias, UNAM, Ciudad de México
1989, 25, 28.

7 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres de la Tierra: La justicia social en los profetas
de Israel, Cristiandad, Madrid 1984, 87-88; J. M. ASURMENDI, Amds y Oseas. CB
64, Verbo Divino, Estella 1989, 5; S. HERRMANN, Historia de Israel en la época del
Antiguo Testamento, Sigueme, Salamanca 1985, 287; L. MONLOUBOU, Los profetas
del Antiguo Testamento. CB 43, Verbo Divino, Estella 1987, 15; S. COHEN, “The
Political Background of the Words of Amos” HUCA 36 (1965), 157. Aunque los



An.teol. 22.1 (2020) 7-33 Los excluidos... / E. M. Carao F.

de Amos, su lugar de origen es Técoa, un pueblo pequefio ubicado 17
kilometros al sur de Jerusalén®, un profeta procedente de Judi que
desarrolla su ministerio en el Reino del Norte. Su oficio: pastor (Ti71) como
lo presenta el titulo de libro, o pastor y cultivador de sicomoros ( 07ia
D'MpyY) como él mismo se considera (7,14). En todo caso un laico o seglar
que no se define a si mismo como profetas. Se infiere que debié viajar
frecuentemente y por tanto conocer e informarse de los acontecimientos
de la region, ya que la compraventa de las ovejas y el cultivo de sicomoros
se hacian en el Mar Muerto y en Sefelato. No hay consenso sobre el estatus
social de Amos, mientras algunos lo consideran propietario de sus ovejas y
dueno de plantaciones de higuera, por tanto, rico o con solvencia
econémica’l; otros lo consideran el cuidador de las ovejas (de clase
humilde y pobre), no el duefio’2. La cuestién es de importancia, ya que “si
Amobs era un hombre rico no podia acusarsele de defender intereses

estudiosos coinciden en que Jeroboan II gobern6 alrededor de 40 afios, difieren un
poco en la cronologia, asi: Cohen 784-744; Bright 786-746; Haran 789-7 a 748-7;
Finkelstein y Silberman 788-747, Liverani 783-743; Itach 788-748. Cf. S. COHEN,
“The Political Background...”,153; J. BRIGHT, La historia de Israel, Descleé de
Brouwer, Bilbao 2003, 341; I. FINKELSTEIN — N. A. SILBERMAN, La Biblia
desenterrada. Una nueva visién arqueolégica al antiguo Israel y de los origenes
de sus textos sagrados, Siglo XXI, Madrid 2003, 186; M. LIVERANI, Mas alla de la
Biblia. Historia Antigua de Israel, Critica, Barcelona 2005, 127; G. ITACH, “The
Kingdom of Israel in the Eighth Century: From a Regional Power to Assyrian
Provinces”, en: Z. I. FARMER — J. L. WRIGHT (eds.), Archaeology and History of
Eighth-Century Judah, SBL Press, Atlanta 2018, 58.

8 Aunque Asurmendi dice que Técoa estaba localizada a 10 km al sur de
Jerusalén y a 7 km al sureste de Belén, cf. J. M. ASURMENDI, El profetismo. Desde
sus origenes hasta la época moderna, Desclée De Brouwer, Bilbao 1987, 33.

9 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 87; L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II,
Cristiandad, Madrid 1980, 952; H. W. WOLFF, La hora de Amos, Sigueme,
Salamanca 1984, 18, 32; J. M. ASURMENDI, El profetismo..., 33; J. M. ASURMENDI,
Amos y Oseas, 10. Para el tema de la ocupacién de Amos: R. C. STEINER, Stockmen
from Tekoa, Sycomores from Sheba.A Study of Amos’ Occupations. CBQMS 36,
CBA, Washington 2003.

10 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II, 953.

1 “E]l término noged (Ti71), que s6lo aparece aqui y en 2R 3,4, es aplicado al rey
Mesa de Moab, «que pagaba al rey de Israel un tributo de cien mil corderos y la
lana de cien mil carneros». Esto ha hecho pensar a muchos autores que Amos era
un hombre rico o, al menos, un pequefio propietario con més de lo preciso para
vivir”. En esta linea Sicre cita a la Misn4a, Neher, Kapelrud, Monloubou, Randellini,
Wolff, Rudolph, Vesco, Soggin. Wolff dice que es un hombre con una “firme y
lucrativa ocupacion de ganadero” (Cf. H. W. WOLFF, La hora de Amos, 19). Cazelles
y Vesco elevan al profeta a un rango oficial, considerandolo un alto funcionario de
la corte de Osias. Wilson considera probable que fuese “miembro de la clase alta
judia, si es que no era de hecho parte de la organizacion (establishment) politica o
religiosa de Jerusalén”. Cf J. L. SICRE, Con los pobres..., 87.

12 Cf. Van Hoonacker, Osty, Steinmann, Rinaldi, Garcia Trapiello citados por J.
L. SICRE, Con los pobres..., 87.



An.teol. 22.1 (2020) 7-33 Los excluidos... / E. M. Carao F.

personales cuando condenaba la injusticia” social; pero la verdad es que no
se tiene certeza sobre esto3. Al respecto es interesante citar el punto de
vista de Giles, quien afirma que desde una perspectiva sociologica el libro
de Amos divide a los personajes participantes en dos grandes grupos: los
oprimidos y los opresores, y que el profeta al identificarse a si mismo como
un productor y trabajador es un interlocutor acreditado para hablar en
nombre de estos Gltimos4.

No se conocen mas datos sobre Amés y su actividad, aunque algunos
autores conjeturan ciertas caracteristicas. Por ejemplo, Wolff se aventura a
decir que era joven, lo deduce por la “dureza y concisiéon de su lenguaje”.
Tampoco se conoce la duracion de su actividad profética, Morgenstern
afirma que solo fue de unos “veinte o treinta minutos”’5, Beaucamp dice
que fue “un corto incidente”$; Sicre y Schokel apuestan por unos pocos
meses de profecia en Samaria, Guilgal y Betel7.

2. El ambiente social de la profecia de Amés: la prosperidad del
Reino del Norte

Conviene contextualizar la profecia de Amoés en el entorno social,
econémico y politico del Reino del Norte durante el mandato de Jeroboin
II, ya que el consenso de los estudiosos sitia su actividad profética a
finales de este periodo8. Para una aproximacion a ese contexto se empieza
citando a Cohen:

Entre los afios 806 y 782, sube al trono de Asiria el rey Adad Nirari III,
quien hace una serie de campafas en el occidente. El protectorado de
Asiria fue re-extendido sobre Israel y la mayoria de los estados vecinos.
El rey ataca Damasco, derrota a Siria y es sometida a tributo. En este
escenario se dio la oportunidad de Israel y el rey Joéas (padre de
Jeroboan II) gana tres batallas y recupera algunas ciudades que Israel
habia perdido con los arameos (cf. 2 Re 13,25). El comienzo del reinado
de Jeroboan II estd dentro de este periodo y como Siria era incapaz de

13 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 87.

14 Cf. T. GILES, “A Note on the Vocation of Amos in 7:14”, JBL 111/4 (1992) 690,
692.

15 Citados en J. L. SICRE, Con los pobres..., 87; L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II,
951.

16 Cf. E. BEAUCAMP, Los profetas de Israel o el drama de una alianza, Verbo
Divino, Estella 1988, 37.

7 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 87; L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II, 953.
Morgenstern argumenta que las palabras de Amoés hacen parte de un tnico discurso
el dia del Afio Nuevo. Cf. S. COHEN “The Political Background...”, 153. En el texto
solo se menciona un lugar: Betel, Cf. J. M. ASURMENDI, El profetismo..., 33.

18 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 88; J. PIXLEY, Historia de Israel vista desde
los pobres, Edicay, Quito 1993, 49.

10
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pelear en dos frentes, el rey de Israel puede restaurar los antiguos
limites de los dias prosperos de Israel®.

En el siglo VIII a.C. Israel se convirtié6 entonces en uno de los reinos
mas poderosos del Oriente Préximo; con docenas de ciudades, cientos de
villas y granjas. Hay un crecimiento demografico y econémico, con una
sociedad heterogénea2¢ y estratificada; y un sistema administrativo
complejo21.

Los hallazgos arqueolégicos han confirmado que este periodo fue de
expansion territorial y poderio militar=2, fue probablemente “el maés
prospero de la historia del Reino del Norte”23. Se caracterizé por el
comercio, el florecimiento de industrias como la del tejido y la del tinte24,
el desarrollo de la agricultura con vifiedos y olivares, el auge en la
construcciéon de edificios espléndidos con marfil incrustado y murallas
s6lidas=s; la poblacién alcanzd su mayor densidad=¢ con muchas ciudades

19 S. COHEN, “The Political Background...”, 157. Para profundizar en el contexto
social de la profecia de Amoés: S. COHEN, “The Political Background...”, 153-160; M.
HARAN, “The Rise and Decline of the Empire of Jerohoam ben Joash”, VT 17/ 3
(1967), 266-297; J. GARCIA TRAPIELLO, “Situacién histérica del profeta Amos”,
EstBibl 26 (1967), 247-274.

20Existia diversidad en la poblacion: israelitas, cananitas y otros grupos étnicos.
Cf G. ITACH, “The Kingdom...”, 64;

21 Cf. G. ITACH, “The Kingdom...”, 57. La inscripcién 63 del 6straca de Samaria
(los estudiosos lo datan entre la segunda mitad del siglo IX y la primera mitad del
siglo VIII a.C) encontrado en el complejo real de esa ciudad, demuestra que el vino
y el aceite que eran traidos de las zonas rurales se almacenaban en Samaria. Esto
reflejaria un complejo sistema administrativo, quizds con alguna clase de
impuestos. Cf. A. Faust, The Archaeology of Israelite Society in Iron Age II,
Eisenbrauns, Winona Lake 2012, 193; G. ITACH, “The Kingdom...”, 63; Cf. L
FINKELSTEIN, The Forgotten Kingdom. The Archaeology and History of Northern
Israel, SBL, Atlanta 2013, 132.

22 Cf. Haran habla de una tremenda expansion territorial producto de las
victorias militares de Jeroboan II resaltadas en el libro de los Reyes (cf. 2 R 14,23-
29), construyendo un imperio comparable con el de David y Salomoén, cf. M.
HARAN, “The Rise and Decline...”, 266. Asurmendi se refiere a la recuperacién de
los territorios de la Transjordania, Cf. J. M. ASURMENDI, Amos y Oseas, 5. Alonso
Schokel dice que Jeroboan IT extendio6 el territorio de Israel desde Jamat hasta el
Mar Muerto, cf. L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II, 951. Finkelstein afirma que
recuperd los territorios Omridas en el norte de la transjordania, que incluian Gilead
y la meseta de Ramot, cf. I. FINKELSTEIN, The Forgotten Kingdom..., 131. Itach
menciona que durante este tiempo el Reino de Israel tenia una extension territorial
de casi tres veces la de Juda y ademdas acceso al mar. Cf. G. ITACH, “The
Kingdom...”, 58.

23 J. M. ASURMENDI, Amos y Oseas, 5.

24 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II, 952.

25 Cf. Durante el reinado de Jeroboan II se realiza la construccién del sistema de
captacién de agua y los dos grandes complejos de caballerias en Megiddo; trabajos
de construcciéon en Jasor y una sélida muralla en Guézer (puesto estratégico
fronterizo). Cf. I. FINKELSTEIN — N. A. SILBERMAN, La Biblia desenterrada..., 196.

26 Finkelstein y Silberman basados en un calculo demografico combinado con

11
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desbordando las murallas27. Pero las riquezas estaban repartidas de
manera desigual, la opulencia y el bienestar de unos, escondian la pobreza
de otros y la descomposicion social=s.

Las excavaciones de Tell el Farah (Tirsd) muestran que en los siglos X y IX
todas las casas estaban construidas con la misma planta: no se pueden
distinguir ricos y pobres. Pero a finales del siglo IX y en el siglo VIII
aparece un contraste entre un barrio pobre y las casas ricas, bien
construidas con piedra tallada, con un muro para separarlas del resto de la
ciudad>s.

Herrmann afirma que en este periodo “a la ordenacién econdémica
basada primitivamente en los pegujaleros se sobrepuso una creciente gran
propiedad, un latifundismo, que se fue preparando merced al apoyo de los
reyes”s°. En ese contexto, los campesinos y pequefos agricultores estaban
sometidos a los prestamistas y acreedores, esto los exponia a deudas que
incluso podian llevarlos a la esclavitud; todo esto bajo la mirada
complaciente del Estado3. Las palabras de Amés nacen con ese telén de
fondo: desigualdad econémica y social e injusticia. Al respecto, Sicre
afirma:

El libro de Amoés confirma este lujo y progreso, acompainado, por lo
demés, de numerosas injusticias, agudos contrastes entre ricos y
pobres, corrupcion del derecho, fraudes en el comercio, etc. También la
religién esti, en opiniéon de Amos, totalmente deformada; sblo sirve

datos arqueoldgicos y etnograficos se “atreven a afirmar” que la poblacion del Reino
del Norte en el siglo VIII (incluyendo el territorio transjordano) rondaba los
350000 habitantes; la de Judea aproximadamente 100000 habitantes; y para los
estados transjordanos de Amén y Moab —en conjunto— estimaban un tercio de la
poblacién del Reino Septentrional. Cf. I. FINKELSTEIN — N. A. SILBERMAN, La Biblia
desenterrada..., 195. La estimacién que hace Livarani es de 250000 habitantes, en
el Reino del Norte, aunque dice que quizds sea “demasiado prudente”, cf. M.
LIVERANI, Mds alla de la Biblia, 145.

27 Cf. J. BRIGHT, La historia de Israel, 343; 1. FINKELSTEIN — N. A. SILBERMAN,
La Biblia desenterrada..., 194; J. L. SICRE, Con los pobres..., 88. “Los famosos
6straca de Samarfa —una coleccion de sesenta y tres fragmentos de ceramica
escritos en hebreo con tinta y que se remontan, probablemente a la época de
Jeroboan II- anotan cargamentos de aceite y vino enviados a la capital desde las
aldeas de los alrededores de Samaria”. Cf. I. FINKELSTEIN — N. A. SILBERMAN, La
Biblia desenterrada..., 194.

28 Cf. J. A. SOGGIN, Nueva Historia de Israel. De los origenes a Bar Kochba,
Descleé de Brouwer, Bilbao 1997, 281; L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II, 952.

29 Cf. D. NOEL, En tiempo de los reyes de Israel y de Judd. CB 109, Verbo
Divino, Estella 2002, 38. Para més informaci6n al respecto se remite a: R. DE VAUX,
“Tel el Far’ah” en: E. STERN (ed.), New Encyclopedia of Archaeological
Excavations in the Holy Land, Israel Exploration Society, Jerusalem 1992, 1297-
1302.

30 S. HERRMANN, Historia de Israel..., 303.

31 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Profetas I1, 954.
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para tranquilizar la conciencia, fomentando la seguridad y el complejo
de superioridad con respecto a los otros pueblos. La alianza con Dios se
habia convertido en letra muerta, recordada en el culto, pero sin influjo
en la vida diarias2.

En medio de la prosperidad y riqueza de algunos, paralela a la pobreza
y marginacién de muchos, crecia un estado de descomposicién social,
moral y religiosa, leido como trasfondo y motivo de las palabras de
denuncia del profeta. Para referirse a esa situaciéon Bright acufia la
expresion “la enfermedad de Israel”, que él describe como el padecimiento
de una sociedad marcada por “odiosas injusticias y un brutal contraste
entre extremos de riqueza y de pobreza”s3.

El autor deuteronomista juzga el reinado de Jeroboan II con las
siguientes palabras: hizo lo que Yahvé detesta” (cf. 2 R 14,24), la voz del
profeta es la voz de Dios. En palabras de Ravasi la denuncia de Amds
resuena en la “atmosfera sofiolienta y consumista” de Israel, y “cae como
una sefal de guerra”; delata con “franqueza, independencia y vehemencia
la vida comoda de una sociedad explotadora”s4.

En ese contexto de expansion territorial, prosperidad econdmica,
estabilidad politica, marcadas desigualdades e injusticias sociales, y
corrupcion religiosa surge el primer profeta con obra escrita: Amosss.

3. El oraculo contra Israel (Am, 2,6-16)

El oraculo contra Israel (Am 2, 6-16) hace parte de una unidad literaria
méas grande que se conoce como los “Oraculos contra las naciones” (Am
1,3-2,16)36. Un oraculo contra las naciones es un género literario
usualmente empleado en los escritos proféticos3”’, y generalmente esté
compuesto de estipulaciones, condenas, castigo y maldiciones38. El oraculo
contra Israel comprende el capitulo 2 desde el versiculo 6 hasta el 16. Esté
precedido por una serie de siete ordculos: seis contra naciones extranjeras
(cercanas a Israel) y el séptimo contra Juda.

32 J. L. SICRE, Con los pobres..., 88.

33 J. BRIGHT, La historia de Israel, 344.

34 G. RAVASI, Los Profetas, Paulinas, Bogot41989, 32.

35 Cf. L. ALONSO SCHOKEL, Profetas II, 952.

36 Cf. P. NOBLE, “The Literary Structure of Amos”, JBL 114/2 (1995) 209-226.

37 Cf. Is 13-23; Jr 46-51; Ez 25-32; So 2; Ab 1-6; Na 2,14-3, 4; Ha 2,6-17; 3, 7-15.

38 F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against Israel’s Social Injustices: A
Rhetorical Analysis of Amos 2:6-8”, HTS Theological Studies 66/ 1 (2010) 1; J. H.
HAYES, “The Usage of Oracles Against the Foreign Nations in Ancient Israel”, JBL
87/1(1968) 91.
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Los oraculos de Amoés 1-2 comparten la misma estructura, comienzan
con la formula profética del mensajero39: “Esto dice el Sefior” (mx n3
nInY; seguida por la acusaciéon genérica, que se enuncia con la repeticion
de un proverbio numérico y la afirmacién de irrevocabilidad: “por tres
crimenes de (...)4° y por cuatro, no lo revocaré”; sigue con la amenaza de
castigo, y finaliza con la formula conclusiva de confirmacién divina42.

El oriculo contra Israel se diferencia de los anteriores porque la
acusacion adquiere un desarrollo méas amplio43, la lista de pecados es mas
larga que en los precedentes, sdlo el oridculo contra Israel desarrolla de
manera precisa la secuencia numérica 3/4 (los otros solo enuncian uno o
dos pecados)#4; se denuncian las injusticias sociales, el pecado de Israel
(2,6-8); ademas se citan las acciones salvificas de YHWH en favor de su
pueblo a través de la historia, y su rechazo a las acciones de los israelitas
(2,9-12); y por tltimo, el castigo es enunciado con una profecia de desastre
que concluye con la formula njn' -nN), ordaculo/declaracion de YHWH,

39 Indica que el mensaje del profeta viene de Dios. Cf. J. E. COOK, Hear, O
Heavens and Listen, O Earth. A Introduction to the Prophets, Liturgical Press,
Collegeville 2005, 17.

40 En orden de aparicién los oridculos de Amoés (1-2) son en contra de los
siguientes pueblos: Damasco (1,3-5), Gaza y Filistea (1, 6-8), Tiro y Fenicia (1, 9-
10), Edom (1, 11-12), Am6én (1, 13-15), Moab (2,1-3), Juda (2,4-5) e Israel (2, 6-16).

41 La férmula 3/4 es un recurso retoérico atestiguado en el antiguo oriente
proximo, que tiene un efecto nemotécnico en los oyentes, indica una decisién
cuidadosamente considerada por YHWH y que no cambiar4. No hay consenso entre
los estudiosos sobre el significado de la formula, algunos dicen que se refiere a un
namero indefinido (aproximado); otros argumentan que significa 4 (3+1= 4); y por
ultimo otros afirman que indica 7 (3+4=7). Esta Gltima interpretacién parece ser la
mas plausible en el Oraculo contra Israel. cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical
Sayings of Amos. A contextualized Interpretation Focusing on Implications for
Theological Social Ethics” (Tesis doctoral, Universidad de Munich, 2012), 18; M.
WEISS, “The Pattern of Numerical Sequence in Amos 1-2: A Re-Examination”, JBL
86/4 (1967) 476-423. Es muy utilizada en la literatura sapiencial, Cf. Pr 30,
15b.18.21.29; Si 26, 5; Cf. J. M. ASURMENDI, Amds y Oseas, 13.

42 TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”. 14; J. L. SICRE, Con los
pobres..., 90-91. La férmula de conclusién divina presenta variaciones: no aparece
en los oriculos contra Tiro y Fenicia, Edom y Jud4; en los oréculos contra
Damasco, Gaza y Filistea es nin' 1y n2; (asi dice YHWH) en los oraculos contra
Moab y Amén es nin' X (dice YHWH); por Gltimo, en el oraculo contra Israel es
nin' oX1 (ordculo/declaracion de YHWH). Cf. Biblia Hebraica Stuttgartensia.

43 J. L. SICRE, Con los pobres..., 102; P. BOVATI — R. MEYNET, Il libro del profeta
Amos, Dehoniane, Roma 1995, 42.

44 El profeta se refiere a la suma (siete) que indica la plenitud del pecado de
Israel, cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 103; G. RAVASI, Los profetas, 35. Aunque en
el versiculo 12 se hace otra acusacidn, lo cual sumaria un total de 8 pecados, cf. J.
H. HAYES, “Amos’s Oracles Against the Nations (1:2-2,16)”, Review and Expositor
92/2 (1995) 163.
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(2,13-16)4. Una estrategia retorica donde los primeros oraculos preparan
el mensaje contra las injusticias sociales de Israel. Se podria decir que el
octavo oraculo es el “climax” de las denuncias proféticas de Amos contra
las naciones46.

Con sus palabras, el profeta revela la transgresion de la Alianza en el
ejercicio de la justicia social, parte esencial del pacto en el Sinai. Amos
denuncia la injusticia que conduce a la opresion de las victimas “en cuatro
escenarios: en el tribunal, en la vida social, en la familia y en el culto”+.
Las victimas de los opresores son el centro de la denuncia de Amos en el
oraculo contra Israel, al profeta “le duele sobre todo la situacién de los
marginados sociales”48. La primera parte del oraculo (Am 2, 6-8) contiene
el catdlogo de las siete transgresiones de Israel. En este articulo se
abordara dicho texto poniendo el foco de atencién en las victimas de los
opresores.

El texto (Am 2,6-8)49

45 Cf. J. H. HAYES, “Amos’s Oracles...”, 163; TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical
Sayings...”, 19; J. M. ASURMENDI, Amoés y Oseas, 12. G. EIDEVALL, Amos. A New
Translation with Introduction and Commentary, Yale University Press, New
Haven 2017, 113; F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against...”, 2. Sicre
advierte una inversioén en la cronologia: primero se menciona la conquista de la
tierra prometida y luego la salida de Egipto, cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 104.

46 H. M. BARSTAD, The Religious Polemics of Amos. Supplements to VI XXXIV,
E.J. Brill, Leiden 1984, 14; TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 19; S.
PONGUTA HURTADO, “El oraculo contra Israel: una lectura de Am 2,5-16”,
Theologica Xaveriana 62/174 (2012) 457.

47 S. Amsler citado en J. L. SICRE, Con los pobres..., 103.

48J. L. SICRE, Los profetas de Israel y su mensaje. Antologia de textos,
Cristiandad, Madrid 1986, 70.

49 Traduccién propia del inglés, articulo de F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER,
“Oracle Against...”.
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VS TRADUCCION TEXTO

6 a. Asi dice YHWH: NN IR N3

b. Por tres crimenes (pecados) de Israel 7R YYD Y Ty

c. y por cuatro no lo revocaré (el castigo) 12N N7 NYAIN "I

d. Porque venden al justo por plata 'TY 9022 DN 7Y
(dinero)

e. y a el necesitado por (causa de) un 0'7y1 M2Y2 |ifaxI
par de sandalias

7 a. los que pisotean la cabeza de los D'7T WNI2 YIX TI9Y T7V D'OXWD
pobres en el polvo de la tierra

b. y desvian del camino a los 19! DRY NTI
oprimidos

c. y un hombre y su padre van a la NV T7RAD7 1IN UK
muchacha

d. de modo que profanan la santidad de ST DY CNX 790 |unY
minombre.

8 a. Y sobre ropas empefiadas 19! D720 D'TA2 7Y

b. se echan junto a todo altar < NaT™T 7 7¥N

c. y beben vino de multados (pago de 1 DD'YR N2 INY DY |
multas) en casa de sus dioses

Tabla 1. Las 12 unidades literarias de Am 2,6-85°.

El texto es una subunidad que se conoce como “la acusacién” (Am 2,6-8)5!
y que hace parte de una unidad més grande: “el oraculo contra Israel” (Am
2,6-16). Esta constituido por 12 unidades literarias, las tres primeras
(como ya se sefald), contienen la formula profética del mensajero, seguida
por la repeticion de un proverbio numérico con la afirmacién de
irrevocabilidad; y las restantes contienen las transgresiones de Israel, los
cargos por las cuales YHWH a través del profeta los acusa (ver tabla 1).

50 Tomada de: F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against...”, 1.

51 Esta seccién no constituye una subunidad completa, ya que el tema del vino
sigue siendo abordado en el versiculo 12 de la siguiente subunidad, Cf. F. Y.
MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against...”, 2.
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En el analisis retérico del texto que hacen Mamahit y Venter, proponen
estructurar las transgresiones de Israel asi: las cuatro primeras en una
estrofa que canta las categorias de las personas maltratadas y
discriminadas, y las cinco restantes hacen referencia a la profanaciéon del
cultos2. Esa configuracion variaria si se considera a n1ya (la muchacha)
como victima de abuso, en ese orden de ideas la quinta unidad literaria
haria parte de la primera categoria. Las personas maltratadas, oprimidas,
discriminadas, excluidas tienen un papel protagbnico en las denuncias de
Ambos, el profeta habla “por y a favor” de ellos; pero ¢quiénes son?

A partir de un acercamiento retérico, que se centra en las victimas de
las injusticias que el profeta condena, se propone una lectura del texto que
pretende responder esa pregunta y acercarse a las dindmicas de exclusion
y marginacién que viven los protagonistas de las denuncias de Amds en la
sociedad prospera y desigual de Israel en el siglo VIII a.C.

4. Las victimas

T
'Y 9022 DN 7Y
Porque venden al justo por dinero

La construccién gramatical incluye: el verbo 1on (vender) en qal infinitivo
constructo con sufijo en 3 m p, y la preposicion 7v (porque) que le da
sentido de causalidad, el objeto directo de la acciéon que es el 77Ty y el
complemento indirecto 903 (plata)ss.

La palabra jpT¥es un adjetivo singular que el autor usa para nombrar a
la primera victima. En el lenguaje biblico puede estar asociado con Dios y
con los seres humanos, especificamente con sus acciones’4. Aparece 2
veces en el libro (Am 2,6; 5,12)55, los estudiosos generalmente lo traducen
como justo, honrado, recto, honesto, correcto, acertado, atinado,
inocente, que tiene razéns. Deriva de la raiz semitica 77x que aparece 523

52 Cf. F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against...”, 4.

53 Cf. D. A. GARRETT, Amos: A Handbook on the Hebrew Text, Baylor University
Press, Waco 2008, 56; TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 19.

54 Cf. B. JOHNSON, “pT¥”, en: G. J. BOTTERWECK — H. RINGGREN -H. J. FABRY,
Theological Dictionary of the Old Testament. XII, W. B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids/ Cambridge 2003, 257.

55 Notese que en la denuncia de Amos tanto en 2,6 como en 5, 15 el 7Y estéd
acompafiado del jiax. Cf. K. ELLIGER — W. RUDOLPH, Biblia Hebraica
Stuttgartensia, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1997.

56 “pr1¥” aparece 206 veces en el hebreo biblico, Cf. D. J. CLINES, The Dictionary
of Classical Hebrew.VII, Sheffield Phoenix Press, Sheffield 2011, 75; Cf. L. ALONSO
SCHOKEL, Diccionario Hebreo-Espaiiol, Trotta, 1999, 631; Cf. J. VASQUEZ ALLEGUE,
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veces en la Biblia Hebrea (sin contar los nombres propios) y significa ser
fiel a la comunidad, ser saludables?. En el AT el adjetivo 7'T¢ designa al
ciudadano integross.

Segtn Vadackumkara el alcance semantico del vocablo j7'7y, referido al ser
humano en el mundo biblico, se debe entender bajo estas dos perspectivas:

1. En un sentido moral 1Y es alguien que lleva una vida de acuerdo a la
voluntad de Dios, algo que se espera que hagan todos los israelitas. Por
ejemplo Noé (cf. Gn 6,9; 7,1) “era un hombre recto que caminaba con
Dios”. En Ml 3,18 el 'T¥es “uno que sirve a Dios”; en Os 14,10 se refiere a
quien anda en el camino de YHWH.

2. El segundo sentido seméntico de j7'T¥ es: recto o inocente en el contexto
de un juicio (cf. Ex 23,7; Dt 16,19; 25,1; Sal 94,21; Pr 18,17, Is 5,23; 29,21;
45,21). Aqui el término significa inocente, o una persona honesta
condenada injustamentes9.

Este segundo significado parece ser el que estd implicado en el inicio
del versiculo 6 de Amoés. La acusacion concierne a la injusticia legal y a los
jueces, que son incapaces de proteger al inocente de sus acreedores o peor
atn son complices de éstos. Wellhausen afirma que: “la expresion Ty en
Am 2,6 tiene un significado juridico, se trata del inocente condenado por
jueces corruptos; que venden los derechos del recto por dinero
contaminado”®°. Estudiosos modernos argumentan que ese significado no
es absoluto y que necesariamente no esté limitado a la esfera judicialé. Se
puede referir a las deudas de esclavitud®2 que imponian los acreedoresss
con la complacencia de jueces injustos. La plata 993 o el dinero puede
representar: una deuda, el precio de un esclavo o un soborno%4.

Entonces, teniendo en cuenta lo expuesto existen tres posibilidades: el

i7" Txes vendido como esclavo por dinero, es vendido como esclavo para
pagar una deuda, o metaféricamente es vendido en el tribunal por jueces

Diccionario biblico Hebreo-Espaiiol / Espaiiol-Hebreo, Verbo Divino, Estella
2002, 189.

57 Cf. K. KOCH, “p1x”, en: E. JENNI, Diccionario Teol6gico Manual del Antiguo
Testamento. II, Cristiandad, Madrid 1985, 644, 639. Para mas informacion sobre la
raiz y su uso consultar la misma fuente, paginas 639-668.

58 Cf. K. KOCH, “71¥”, 646.

59 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 20.

60 Wellhausen, en: TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 20-21.

61 Meynet, en: TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 21.

62 Para lo referente a deudas de esclavitud en Israel: G. C. CHIRICHIGNO, Debt-
Slavery in Israel and the Ancient Near East, Sheffield Academic Press, Sheffield
1993.

63 Sicre afirma que “los culpables son los acreedores que para recuperar el
dinero prestado o invertido (7022) venden como esclavos a una persona cuya nica
culpa es no poder devolver la deuda”. Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 105.

64 Cf. F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against...”, 6.
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corruptosss. YHWH condena cualquiera de estas tres probabilidades. A
través del profeta critica la esclavitud por deudas, condena que las
personas sean tratadas como mercancias, y/o el soborno a los jueces®s.

Amos, en la primera acusacién, desafia la administraciéon de justicia:
“Porque venden al justo por plata (dinero)”. El sujeto del verbo vender es
Israel, el oraculo estd dirigido a esa naci6n, aunque no se especifica
quienes son los directos responsables, se presume que es un grupo de
israelitas, es decir pueden ser los jueces, o los acreedores de la deuda; o en
un sentido mas amplio la sociedad israelita de la época. Amds denuncia
una injusticia, y sea cual sea el perpetrador de la ofensa, esta oprimiendo
al inocente, al justo, al recto, a un ciudadano integro de la comunidad. El
uso inapropiado del dinero oprime al j'T¥hasta el punto de ser vendido,
esta situacion es la que denuncia YHWH a través del profeta.

liax
D!702 1Y JiK |
Y a el necesitado por (causa de) un par de sandalias

La segunda victima del oraculo hace parte de la misma acusacién (v. 6), el
objeto directo de la accién verbal 1on (vender) es |ifax (en paralelo con
7 T¥)67 precedido por la conjuncioén copulativa | (y); seguido por la frase
preposicional n'7ya Yava (por {causa de} un par de sandalias) que
funciona como complemento indirecto®. La frase comparte el mismo
verbo (121) y el mismo sujeto, lo que cambia es el objeto, que ahora es el
necesitado®.

Para designar a la victima de la denuncia se usa el vocablo |i'ax, un
adjetivo singular que deriva de la raiz nax (carecer, necesitar)7, los
estudiosos lo traducen como necesitado, pobre, necesitado, desvalido,
indigente, desamparado, menesteroso”. Tiene 61 ocurrencias en la Biblia
Hebrea; 5 de ellas en el libro de Amoés (2,6; 4,1; 5,12; 8,4.6)72. Hace parte
del grupo de palabras que se usan en el AT para designar a personas
socialmente débiles y pobres, ademas puede tener una connotacion
religiosa: el orante se presenta ante YHWH como el pobre y el

65 D. A. GARRET, Amos: A Handbook..., 57.

66 Cf. H. W. WOLFF, La hora de Amés, Sigueme, Salamanca 1984, 59.

67 El paralelismo entre el [iax y el 7Ty también se observa en Amos 5,12. Cf. K.
ELLIGER —W. RUDOLPH, Biblia Hebraica Stuttgartensia.

68 D. A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 57.

60 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 21.

70 Cf. G. J. BOTTERWECK, “|iaX”, en: G. J. BOTTERWECK — H. RINGGREN -H. J.
FABRY, Theological Dictionary of the Old Testament. I, W. B. Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids/ Cambridge 1974, 27-28.

7 Cf. D. J. CLINES,” [iaX”, 104; L. ALONSO SCHOKEL, Diccionario..., 27; J.
VASQUEZ ALLEGUE, Diccionario biblico..., 19.

72 En singular: 2,6; 8,4.6; en plural: 4,1; 5,12. Cf. Biblia Hebraica
Stuttgartensia.
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necesitado?3. Wolff lo define como alguien que necesita ayudaz4. Un |i'ax es
una persona necesitada y pobre que quiere algo que no tiene, “la palabra
no solo expresa deficiencia sino expectacién y demanda”7s.

La expresi6én n*7u1 Maya es paralela a 90?1 , y literalmente significa
“por dos (un par) de sandalias™®. En este caso la referencia podria ser al
soborno de los jueces que involucra un par de sandalias7’. Algunos
estudiosos entienden esta expresidn como una suma trivial’® o que las
sandalias son la garantia de la deuda9, otros que es un simbolo del estatus
social y que puede estar relacionada con la transferencia de tierras o
esclavitudso. No hay consenso sobre el significado exacto de la frase, las
lineas de interpretacion se pueden resumir asis:

1. Connotacién juridica: dirigido a los jueces y denunciaria la corrupciéon
de la justicia, se referiria a un soborno de escaso valor como un par de
sandalias por el cual venderian al necesitado82.

2. La esclavitud por deudas: dirigido a los ricos mercaderes y acreedores,
se referiria a la crueldad de la esclavitud del necesitado por no pagar
una deudass.

En el Codigo de la Alianza (Ex 23, 11) aparecen contrapuestos los ricos
terratenientes y los carentes de todo34. La venta del necesitado al igual que
la del justo son transgresiones del pueblo de Israel, una sociedad injusta

73 Cf. E. GERSTENBERGER, “nan”, en: E. JENNI, Diccionario Teolégico Manual
del Antiguo Testamento I, Cristiandad, Madrid 1978, 65-66. “La férmula
estereotipada |i'ax1 1y (pobre y necesitado) es muy comin en el AT: Dt 24,14; Ez
16,49; 18,12; 22,29; Sal 35,10; 37,14; 40,18; 70,6; 86,1;109,16.22; Pr 31,9; Jb 24,14”.
Cf. J. BOTTERWECK, “|iax”, 29-30.

74 Cf. H. W. WOLFF, Joel and Amos, Augsburg Fortress Publishers, Philadelphia
1977, 165.

75 J. BOTTERWECK, “|i'ax”, en TDOT I, 28.

76 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 21.

77 En paralelo, Am 8,6 denuncia la explotacion del |irax, que es “comprado” por
un par de sandalias. Cf. K. ELLIGER — W. RUDOLPH, Biblia Hebraica
Stuttgartensia.

78 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 106.

79 CF. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 21.

8o Cf. F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against...”, 6.

81 Para una discusion del tema y una posicién novedosa (al proponer que la
denuncia de Amos va dirigida a los “capturadores de esclavos fugados” y que las
sandalias son una recompensa para ellos), ver: A. SHVEKA, “For a Pair of Shoes: A
New Light on an Obscure Verse in Amos’ Profecy”, Vetus Testamentum 62 (2012)
95-114.

82 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 106; J. M. ASURMENDI, Amés y Oseas..., 15.

83 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 106; H. W. WOLFF, La hora de Amoés, 48; L.
ALONSO SCHOKEL, Profetas II, 966; J. M. ASURMENDI, Amés y Oseas, 15; G. V.
SMITH, The NIV Application Commentary: Hosea/Amos/Micah, Zondervan,
Grand Rapids 2001, 256.

84 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 106.
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que el profeta denuncia, es la venta y explotacion de un oprimido por un
opresor. Amos alza la voz contra estos tltimos y denuncia la exclusién a la
que es sometido el necesitado.

A la luz de lo expuesto, el |iax es una persona carente de recursos, que
necesit6 prestar dinero para sobrevivir y al no tener para pagar, es vendido
como esclavo. Ademas, la gravedad del crimen podria estar relacionada
con el hecho de que el proceso de venta no esta libre de la manipulacion,
del soborno de los jueces y sobre todo del aprovechamiento de la situacion
del necesitado.

0771

D77 YKI2 YIX 19V T7Y D'9XWA
Los que pisotean la cabeza de los pobres en el polvo de la tierra

La accion ejecutada por los denunciados estd expresada en un
participio gqal m p con articulo definido n'ox¥n que se traduce como los
que pisoteanss, seguida por la frase preposicional yax 19y -7y, finalmente
otra frase preposicional n'7T WX que contiene el objeto directo de la
accion verbal: la cabeza de los n'71, una metonimia para designar a la
personase.

En el oraculo contra Israel 07T es la primera victima que es
mencionada en plural®7, las dos primeras son nombrados con adjetivos en
singular, personas individuales que podrian representar colectivos
sociales. Como ya se menciond, la palabra n'77 es un adjetivo que est4 en
plural, usualmente es traducido como: pobres, pequeiios, insignificantes,
débiles, flacos, miseros, humildess8. Ocurre 48 veces en el AT, 4 en Amos
(2,7; 4,1; 5,11; 8,6). Es el término mas comtn para referirse a los pobres en

85 Cf. R. CENNI, Antiguo Testamento interlineal Hebreo-Esparfiol IV. Libros
proféticos, Clie, Barcelona 2002, 755. La frase es problemética, existe una variante
interpretativa dependiendo de como se lea la raiz verbal: qiw o qxw. En el primer
caso la traduccién seria la que se usa en este articulo (que esta en concordancia con
la traduccién en la LXX y con Am 8,4; y en el segundo la translacion seria: los que
jadean tras el polvo de la tierra que esta en la cabeza de los pobres. Estaria
relacionado con la accién de “cazar”, los opresores serian presentados como perros
de caza. Cf. D. A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 58; TH. VADACKUMKARA, “Socio-
critical Sayings...”, 25; F. Y. MAMAHIT — P. M. VENTER, “Oracle Against...”, 6. Wolff
aceptando la primera interpretaciéon (la raiz qiw), sugiere que todo se debe a un
error del escriba, cf. H. W. WOLFF, Dodekapropheton 2. Joel und Amos. Biblischer
Kommentar Altes Testament. XIV/2, Neukirchner Verlag, Neukirchen Vluyin 1969,
163.

86 Cf. D. A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 59.

87 n'7plural de 77.

88 Cf. R. MARTIN-ACHARD, “m”, en: E. JENNI, DTMAT II, 442; L. ALONSO
SCHOKEL, Diccionario..., 177; J. VASQUEZ ALLEGUE, Diccionario biblico..., 58; “771”,
D.J. CLINES, TDCH II, 437.
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la literatura sapiencial biblica8. Proviene de la raiz semitica 77 , cuyo
campo semantico incluye pobre, humilde, miserabled°.

La proteccion del pobre era de gran valor en la sociedad israelita como
lo atestigua la literatura sapiencial, era considerada una responsabilidad
social (Cf. Sal 41,2; 82, 3.4; Pr 14,31; 21,13; 22, 16.22). En las tradiciones
escritas del Codigo de la Alianza hay instrucciones para que en un pleito no
se parcialicen contra el pobre (cf Ex 23,3; Lev 19,15)9". Amoés concretiza
estas tradiciones en sus ordculos al denunciar las injusticias contra los
pobres.

La severidad de la opresion de los n'7T es expresada de manera
metaférica: “sus cabezas son pisoteadas”, podria tratarse del abuso fisico
de los poderosos sobre los débiles92, o también del desprecio de los
primeros por los tltimos, “hay formas menos fisicas pero mas crueles de
pisotear a los pobres™3. La denuncia desnuda la debilidad de un grupo (los
pobres) que son subyugados por el poderio de otros. Una transgresion
cruel contra los débiles, los que no tienen voz ni voto, excluidos de la
sociedad por razones econémicas.

Los 071 no son tratados de acuerdo a lo que establece el Cédigo de la
Alianza. Los israelitas de la época acttian oprimiéndolos, desobedeciendo
lo mandado por YHWH. Los 077 son victimas de una sociedad negligente
y despiadada, que no los protege y los aplasta. El profeta habla por los que
no tienen voz, y no escatima palabras, condena con dureza esa situacién
aberrante de ultraje contra los pobres en una sociedad desigual,
discriminante.

Dy
10! DY 0TI
Y desvian del camino a los oprimidos

La frase estd en secuencia con la anterior. La construccion gramatical
comienza con la conjuncién copulativa | (y), seguida de la cadena
constructa con el objeto directo:

DY N7, y termina con la raiz verbal nva % en hiphil yiqtol 3 m p, que
se puede traducir como desvian, tuercen. El objeto directo de la accion

89 Pr (15 veces); Si (11veces); Jb (6 veces); Sal (5 veces). Cf. H. J. FABRY, “77”, en:
J. BOTTERWECK — H. RINGGREN — H. J. FABRY, TDOT III, 215, 222.

9o Cf. H. J. FABRY, “77”, 208-210.

91 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 26.

92 Cf. G. V. SMITH, The NIV Application Commentary..., 257.

93 J. L. SICRE, Con los pobres..., 108.

94Raiz verbal problematica con multiples posibles traducciones que incluyen:
desviar, extender, torcer, doblar, alejarse de, engafiar, guiar lejos, alargar,
desplegar, pervertir. Cf. D. A. GARRETT, Amos: A Handbook, 59; H. RINGGREN
“nYy”, en: J. BOTTERWECK — H. RINGGREN- H. J. FABRY, TDOT IX, 381-387.
“Algunas veces es usada para describir la negacion del curso de la justicia”, cf. TH.
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verbal es Dy 17, el camino de los DRy9%.

La cuarta victima nppytambién es nombrada en plural; al igual que los
n'77, son victimas colectivas. El adjetivo nny se traduce como oprimidos,
humildes, afligidos; el campo seméntico incluye las siguientes acepciones:
pequenios, agobiados, pobres, mansos, devotos, sometidos. Proviene de la
raiz my que significa ser misero%. Tiene 20 ocurrencias en la Biblia
Hebraica, 2 en Amos (2,7; 8,4).

Segtn Gunther Fleischer, entre todos los términos que son usados para
expresar la pobreza y debilidad, nny es el que habla més de una condicién
miserable, “ser misero”, que manifiesta una condici6n externa e interna de
sufrimiento. Son vulnerables a la explotacién por tanto existe legislacion a
favor de ellos (cf. Ex 22,24; Dt 24,12) y también exhortaciones para
proteger sus intereses (cf Dt 15,11)97. La preocupaciéon por los oprimidos
como una norma expresada en las tradiciones legales de Israel es reflejada
en la profecia de Amds, quien toma partido por la causa de los niu.

En esta transgresiéon se denuncia que los nny son desviados del )07

Dentro de los significantes de la palabra 17 ademas de camino, se
encuentran: viaje, conducta, comportamiento. En la cosmovisién hebrea
todo lo anterior hace parte del mismo concepto98. Un estudioso afirma que
la metafora podria estar expresando el constante acoso y persecucion de
los nny por parte de los poderosos®. Sicre dice que la frase se refiere a
“poner a los oprimidos en el abismo”, es decir, “buscar su ruina”; el profeta
esta interesado en “denunciar la crueldad de los poderosos™o,
Amoés manifiesta que el camino (entiéndase comportamiento, conducta,
situacion de vida) de los oprimidos es desviado, pervertido, torcido por los
mismos que pisotean la cabeza de los n'77. Otra vez en el oraculo se
evidencia un paralelismo, en esta ocasion entre los pobres y los oprimidos.
En el versiculo anterior ya se habia sefialado el paralelismo entre el justo y
el necesitado.

En ese orden de ideas, los nny son oprimidos/humillados por los
ricos/poderosos quienes desvian su camino, entorpecen su vida, en contra

VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 28; J. Véasquez Allegue, Diccionario
biblico, 148.

95 Cf. D. A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 59.

9 Cf. R. MARTIN-ACHARD, “M”, 436, 441; E. GERSTENBERGER, “n1y”, 242; R.
CENNI, Antiguo Testamento interlineal..., 755; D. A. CLINES, “ny”, 502; J. VASQUEZ
ALLEGUE, Diccionario biblico... Guarda una estrecha relacién con la palabra 1y que
proviene de la misma raiz, aunque algunos estudiosos las consideran sinénimos que
se pueden usar indistintamente, existe una pequefa diferencia entre ambas, por
tanto, en este articulo no se consideraran iguales. Cf. E. GERSTENBERGER, “ny”,
242. R. MARTIN-ACHARD, “niy”, 439-441.

97 Cf. G. Fleischer, citado en: TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 27.

98 Cf. K. KOoCcH, “3171”, 271. Dependiendo de la traducciéon de esta palabra se
derivan tres lineas interpretativas: juridica, moral y existencial; la dltima es la
escogida en este articulo, cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 109.

99 Cf. D. A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 60.

100 J, L. SICRE, Con los pobres..., 109-110.
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de los derechos consignados en la Torah como mandato de Dios. El profeta
denuncia una sociedad que olvida sus tradiciones, que estd inmersa en el
egoismo y que pervierte el destino de los miembros menos favorecidos de
su propia comunidad. Su crimen es denunciado por el profeta, la causa de
YHWH es la causa de Amos.

N
AN TIR DY INIRI UK
Y un hombre y su padre van a la muchacha

La construccién gramatical comienza con la conjuncién copulativa | (y)
que introduce un sujeto compuesto 11XI W'x (un hombre y su padre) e
indica que continua la secuencia previa de acusaciones. Luego aparece el
verbo 170 (ir)1°t en qal yiqtol 3 m p seguido de la preposicién 78 (a)©2 y al
final el objeto directo de la acci6n verbal nayan.103

La victima de esta transgresion es identificada con un sustantivo
singular precedido por el articulo determinado: nayan, generalmente es
traducido como: la muchacha, chica, joven, moza, criada, sirvienta,
empleadao4. Aparece 38 veces en el AT. En Amoés solo aparece en esta
ocasionos. El significado de n1ya en la Biblia se resume en estas dos
acepciones: “mujer joven casadera”, (cf. Gn 24,14.16; 34,3.12; Dt 22,15-
16.23-29; Jc 21,12; 1 S 9,11; Rt 2,5) y sirvienta (cf. Gn 24,61; Ex.2,5; Rt
2,8.22-23; 3,2; 1S 25,42; Est 2,9; 4,4.16; Pr 9,3; 27,27; 31,15)16.

El contenido de la acusacion es lo que genera controversia, ¢a qué se
refiere el profeta cuando dice: nyan -7x 17! X1 U'NI (y un hombre y su
padre van a la muchacha)? El verbo 370 (ir) seguido por la preposicion ‘7x
hace referencia a relaciones sexuales. El contexto de la frase y el uso de la
raiz en otras lenguas semiticas, especificamente el acadio, con el mismo

101 G, SAUER, “97n”, en: E. JENNI, Diccionario..., T. I, 683.

102 J, VASQUEZ ALLEGUE, Diccionario biblico..., 28.

103 D, A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 60.

104 Fuhs, “1”, en: J. BOTTERWECK — H. RINGGREN — H. J. FABRY, Theological
Dictionary..., IX, 483. “nny1” en: D. J. CLINES, TDCH V, 7711; L. ALONSO SCHOKEL,
Diccionario..., 501; J. VASQUEZ ALLEGUE, Diccionario biblico, 151. Es el femenino
de ~wa(muchacho, sirviente criado, esclavo), Cf. “av1”, en: D. J. CLINES, TDCH V,
708.

105 Fuhs, “w1”, en: J. BOTTERWECK — H. RINGGREN- H. J. FABRY, Theological
Dictionary..., IX, 479.

106 Podria referirse ser la criada de la reina (1 S 25,42; Est 2,9; 4.16) o de la hija
del faraén (Ex 2,5). Cf H. M. BARSTAD, The Religious Polemics..., 17-18; TH.
VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 29. Cabe anotar que algunos autores
identifican a la muchacha con una prostituta (del culto o no), contra esto: la
palabra que se usa en la Biblia para designarlas es ng T, no nwa (cf. Gn 38,21; Os
4,14). Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 110-111; D. A. GARRET, Amos: A
Handbook..., 61.
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significado apoyan esta interpretaciéon 7. Algunos estudiosos han
cuestionado este significado argumentando que el verbo 770 no es usado
en ninguna otra parte de la Biblia para indicar esto, el verbo xia es el que
se usa para tal fin. Bronznick advierte que en la Biblia la raiz 72x2'7n (ir) es
el equivalente seméntico de 7xx1a (venir), que es usado frecuentemente
para indicar relaciones sexuales©8. La construccion de la frase, el
sustantivo con el articulo indica que es la misma muchacha con quien el
hombre y su padre tienen relaciones. Un hombre y su padre, ambos
explotan sexualmente a la muchacha siervaos.

Teniendo en cuenta lo expuesto, surgen cinco posibilidades de
interpretacion para la transgresion:

1. Cuando un padre le promete a su hijo una esclava como esposa con la
que él mismo tenia la intencién de casarse, acto que viola la ley
prescrita en Ex 21,9.

2. La relaci6on de un hombre con la esposa de su padre, prohibida en Lv

18,8.

La relacion entre un hombre y su nuera, prohibida en Lv 18,15.

La explotacion sexual de una sierva, que no es esclava.

La promiscuidad, un hombre y su hijo manteniendo relaciones con la

misma muchachao.

o pw

No existe una prescripcién apodictica en la Torah que prohiba el tipo
de relaciones expuestas en las dos tltimas alternativas, esto indica que el
profeta va més alla de las prescripciones de la Ley en su opcion por los
débiles, oprimidos y explotados, en este caso puntual alza su voz por la
dignificacion de la mujer. Al respecto, Sicre afirma que en esta
transgresion Amoés se refiere especificamente a la opresion del débili,
censura a los “sefiores” que se aprovechan de las mujeres jovenes que se
encuentran a su servicio, sacando ventaja de su posicion de privilegio, una

107 SH. M. PAUL, “Two Cognate Semitic for Mating and Copulation”, Vetus
Testamentum 32/4 (1982) 493.

108 Cf, N. B. BRONZNICK, “More on hlkl”, Vetus Testamentum 35/1 (1985) 99.
Contra esto Barstad propone otra interpretacion, cf. H. M. BARSTAD, The Religious
Polemics..., 34.

109 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 29.

no Tomado con modificaciones de: TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical
Sayings...”, 29. Otros autores interpretan que la transgresion es religiosa, del culto;
argumentan que el versiculo 7 se debe leer en conexion con en 8. Algunos dicen que
no necesariamente se trata de un pecado cometido en el templo, se referiria a ritos
religiosos en un palacio o en la casa de un hombre rico; otros argumentan que se
refiere a un banquete sagrado. Cf. H. M. BARSTAD, The Religious Polemics..., 16; D.
A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 61.

u Cf. G. V. SMITH, The NIV Application Commentary: Hosea/Amos/Micah,
Zondervan, Grand Rapids 2001, 258.
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practica que podria ser aceptada y difundida en Israel*2. Amoés lo condena
tajantemente.

Como ya se ha sefialado n1v1 en el lenguaje biblico se usa en el sentido
de mujer joven, sirviente de la casa con un estatus mayor que una esclava.
Es una victima indefensa que es explotada. Aun cuando algunos duden de
la naturaleza de las relaciones (si son sexuales o no), “la acusacién se
refiere a la decadencia en la vida moral de los israelitas, lo cual tiene
implicaciones para los valores familiares y sociales”. Amés denuncia la
explotacion y la humillacion de un integrante débil de la sociedad, la
mujer; el yiqtol de 370 indica que la accion es repetitivas. Ademas el
abuso es ejercido por las personas que deberian cuidarla y protegerla, la
muchacha hace parte de la casa4.

Por 1ltimo, se considera necesario decir algo sobre la frase con la que
remata el profeta: '¢Tp DY -NX 770 |yn7, que traduce de modo que
profanan la santidad de mi nombre. Varios autores consideran que estas
palabras no se refieren especificamente a la Gltima transgresién!’s, sino
que seria el colofon que concluiria el agravio de los crimenes de Israel, que
fueron enunciados previamente, es decir indicaria la consecuencia del
actuar pecaminoso de Israel contra el justo/inocente, el débil, los pobres,
los oprimidos y la muchacha. Con la explotacion, abuso, opresi6on y
humillacién de los pequefios no s6lo se perjudica al hombre. Los pecados
contra estas victimas profanan el nombre santo de YHWH16,

5. Reflexiones finales

Al analizar las palabras proféticas de Amoés en este oraculo, se puede
descubrir una estructura que involucra tres grupos de personajes: a quien
va dirigido el oraculo (Israel), las victimas y los opresores. Es importante
anotar que éstos Gltimos no son categorizados por sustantivos o adjetivos
que los vinculen a un grupo establecido, son identificados por sus acciones

u2 Diirr afirma que las leyes hititas conocen este hecho pero no lo castigan, caso
semejante podria darse en Israel. Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 111. Otros
autores citados por Sicre que comparten esta linea interpretativa son: Van
Hoonacker, Wiirthwein, Amsler, Beek, Randellini, Rudolph, Mays, Vesco, Dion,
Fendler, McKeating, cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 111.

13 Cf, D. A. GARRETT, Amos: A Handbook..., 61.

14 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 29; J. L. SICRE, Con los
pobres..., 111; G. V. SMITH, The NIV Application Commentary..., 257.

15 Cf. Contra esto varios autores consideran que se refiere solo a la tltima
transgresiéon por razones distintas: unos dicen que la conjuncién |yn%7 indica
consecuencia directa de la accion, otros piensan que las transgresiones sexuales son
vistas como profanacién del nombre de Dios, por altimo otros aducen que esta
relacionada con prostitucién cultual. Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 110-111; H.
M. BARSTAD, The Religious Polemics..., 20; TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical
Sayings...”, 31.

u6 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 111.
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injustas y condenables sobre el 7'y, eljiax , losn'77, losnny , lany) que
merecen el castigo de YHWH. El profeta es la voz de Dios que se opone a la
opresion y explotacién de la que son objeto los mas débiles de la
comunidad/sociedad y reclama un cambio hacia la dignificacién del ser
humano.

A partir de lo anterior se puede deducir que las victimas para YHWH y
para el profeta tienen rostro y nombre “p'1¥ , |i"ax, 0'77,01¥ , "W2”. En
contrate con sus victimarios que son reconocidos por su mala praxis, por
sus actos injustos. Esto contrasta con el contexto social en que surgi6 la
profecia de Amos (iy con el actual!), los que tienen rostro y nombre para la
sociedad son la élite opresora, y las victimas son ntmeros, cifras que
engrosan las listas de excluidos, marginados, abusados, encarcelados,
desplazados. Las victimas categorizadas como: inocente/justo, débil,
pobres, oprimidos, abusada son objeto de la manipulacién judicial, la
explotacion, la discriminacién, la exclusion social.

En el libro de Amods se retrata la desigualdad social de la época que es
evidenciada en los hallazgos arqueoldgicos: “a finales del siglo IX y en el
siglo VIII aparece un contraste entre un barrio pobre y las casas ricas, bien
construidas con piedra tallada, con un muro para separarlas del resto de la
ciudad™. Se pueden inferir algunos factores desencadenantes de esta
marcada desigualdad social: la urbanizacién y crecimiento de la poblacién,
el aumento de la construcciéon y los impuestos asociados, el trabajo
forzoso, la desintegraciéon de la estructura tribal, la emergencia de una
sociedad de clases y el sistema de deudas?8.

En paralelo, en el mundo actual existen sistemas financieros que
esclavizan cobrando grandes sumas de intereses por las deudas,
discriminacion salarial por género, poco acceso a la educacion,
acaparamiento de tierras en sistemas de latifundios. Todos estos factores
sumados a la pobreza y a un sistema econémico capitalista salvaje con
politicas neoliberales, generan dinamicas de desigualdad y exclusién, que
necesitan ser vistas e intervenidas desde una perspectiva profética; que
tienda a la dignificacion del ser humano, sin distincién ni marginacion.
Existen muros construidos y otros en proceso de construccién, que
separan y dividen, que marginan y excluyen a los débiles. Sociedades en
donde la injusticia parece ser la norma y donde se necesita que las
palabras proféticas de Amoés tengan eco.

En el oriculo contra Israel el profeta se refiere nicamente a ese
pueblo, a las relaciones entre los israelitas. La denuncia que hace involucra
cuatro ambitos: el tribunal, la vida social, la familia y el culto. Son siete
las denuncias de Amos, se sefialan cinco victimas y la suma total de siete
indica la plenitud del pecado de Israel2c. Un pecado al interior del pueblo,

17 D. NOEL, En tiempo de los reyes..., 38.

u8 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 261.
19 Cf. Amsler, en J. L. SICRE, Con los pobres..., 103.

120 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 103.
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contra su misma gente, contra la poblacion débil, los pobres de la
comunidad. Las palabras del profeta fueron escritas para manifestar el
problema de la injusticia en todos los entornos sociales y la tragica
situacion de las personas que la padecen?2!,

Amos es conocido como el profeta de la justicia social, su clamor se
puede resumir en una palabra: jjusticia! Pero écomo se entiende el
concepto de justicia social en el AT? La concepcién de justicia en la
tradicion biblica es diferente a la de la filosofia pblica’22, no esta pensada
solo a partir de instituciones humanas, se fundamenta en los vinculos y
compromisos contraidos en la Alianza y que se manifiestan en las
relaciones personales y comunitarias'?3. En la Torah, el libro de la Ley,
existen normas para apoyar a los grupos marginales, de eso dan cuenta los
oraculos proféticos que reflejan las normas legales y la ensefhanza
sapiencial a favor del pobre, del débil y necesitado4. El vocabulario de
Amos, recuerda eso. Pero propone un ideal superior a la Ley, quiere
defender a todas las victimas, sin excepcion. Los marginados y excluidos
de la sociedad/comunidad no son tales en el oraculo contra Israel, por el
contrario, son los protagonistas de las denuncias y reclamos del profeta;
son los primeros en el corazén de YHWH: “Quien oprime al pobre ofende a
su Creador; quien se apiade del indigente le da gloria” (Pr 14,31)25.

Es importante observar que en los oriculos precedentes luego de la
acusacion, inmediatamente se enuncia el castigo; en cambio en el oraculo
contra Israel antes del castigo, se hace memoria del actuar salvifico de
YHWH en favor de Israel, un grupo de débiles, oprimidos y explotados por
el poder de Egipto (2,9-11); eso contrasta con el actuar injusto y
despiadado de Israel contra los pequeiios, pobres y débiles de su pueblo,
contra sus hermanos26. En la Torah, especificamente en el prdologo del

121 Cf, J. L. SICRE, Con los pobres..., 105.

122 Fn la tradicién liberal de la filosofia publica los principios de justicia son
algunas veces descritos como “delgados/finos”. Por ejemplo, el codigo de los
derechos humanos es “delgado/fino” porque puede atravesar muchas fronteras
morales y religiosas, la ética médica también es otro ejemplo, esta orientada por
principios impersonales como beneficencia, autonomia y consentimiento
informado. Principios que dan forma a la manera como se negocia la vida en los
espacios publicos. Se basa en méximas como estas: justicia contractual (a cada cual
se le da de acuerdo a la promesa hecha), justicia retributiva (a cada cual se le da de
acuerdo a lo que hace), justicia compensatoria (el agresor restaura lo que ha
perdido la victima), justicia distributiva (los bienes de la sociedad son divididos de
acuerdo a las necesidades). Cf, F. GUYETTE, “Amos the Prophet: a meditation on the
richness of “justice”, JBQ 36/1 (2008) 19.

123 Cf. PH. GRUSON, “Prdlogo” en: G. VERKINDERE, La justicia en el Antiguo
Testamento. CB 105, Verbo Divino, Estella 2001, 4; G. VERKINDERE, La justicia en
el Antiguo Testamento. CB 105, Verbo Divino, Estella 2001, 32.

124 Cf, Ex 22,20-24; 23,3.6-7.11; Lv 19,15; Dt 15,11; 16,19; 24,12; Pr 14,31; 21,13;
22,16.22-23; 31,8-9.20; Jb 29,12; Sal 41,2; 72,12-13; 82,3-4; 94,21.

125 Cf. Tomado de la Biblia de Jerusalén.

126 J. L. SICRE, Con los pobres..., 103.
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Decéalogo se habla de una relacion basica “Yo soy YHWH tu Dios, quien te
saco de Egipto, de la casa de servidumbre”27 (Dt 5,6 cf. Ex 20,2). La Torah
no sblo se refiere a principios, normas y leyes es también historia.

Amos ensefia la justicia, habla con imégenes e historia concreta y no
con abstracciones: “vender al justo; vender al débil, pisotear a los pobres,
desviar el camino de los oprimidos, abusar de la muchacha”, son acciones
reprobables. En consecuencia el oraculo es de condena para Israel, que no
ha sabido vivir en comunidad. Se plasman las conexiones irremediables
entre causa y efecto28. YHWH ha salvado al pueblo de Israel, lo ha
liberado y le ha dado los medios para vivir, mientras que los israelitas
rebajan a su préjimo a las condiciones de objetos o de mercancias de las
que es posible sacar un beneficio. La raiz de las criticas del profeta es
siempre la misma, se portan con sus hermanos como explotadores, olvidan
que el fundamento y la razoén de su existencia se encuentran en YHWH,
que exige el mismo comportamiento que El ha tenido con ellos29.

Amos nunca halla justificacién para esclavizar, victimizar u oprimir a
una persona, a un hermano de comunidad. Condena al acreedor que
pretende recuperar el dinero a costa de la libertad del pré6jimose. El
profeta se opone al derecho casuistico que admite la préctica de la
esclavitud por deudas (Ex 21,2; Dt 15,12)13 El vocero de YHWH rompe el
muro de separacion en la comunidad y se anticipa muchos siglos al
expresar que nada, mucho menos el dinero es motivo para esclavizar a una
persona; rompe las barreras culturales, éticas y sociales de su tiempos2.

La desigualdad en Israel era evidente, producto de la injusticia social,
fronteras infranqueables separaban a ricos y pobres, poderosos y débiles,
opresores y oprimidos, explotadores y explotados, abusadores y abusados,
en resumen victimarios y victimas. Amos le grita a Israel que YHWH no es
un espectador imparcial de todo esto, toma partido y se pronuncia en
contra de los primeros y a favor de los tltimos. La opcion por el débil es un
elemento constitutivo del pueblo elegido de Dios (Israel) y su existencia en
la historia depende de esto33. Dios ha sido el primero en dar, es su
iniciativa y espera la respuesta de Israels4.

La llamada profética de Amds es: oponerse a todos los factores que
bloquean la completa dignificaciéon del ser humano en todos los campos
del desarrollo social. Las relaciones que explotan y oprimen, que excluyen
y marginan deben ser reemplazadas por relaciones que promuevan el
crecimiento mutuo y la dignidadss. También es un llamado a la Iglesia de

127 Biblia de Jerusalén.

128 W Rudolph, en: J. M. ASURMENDI, Amés y Oseas, 11.
129 Cf. J. M. ASURMENDI, Amds y Oseas, 15.

130 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 107.

131 Cf. Bach, en: J. L. SICRE, Con los pobres..., 107.

132 Cf. J. L. SICRE, Con los pobres..., 107.

133 Cf. TH. VADACKUMKARA, “Socio-critical Sayings...”, 263.
134 Cf. J. M. ASURMENDI, El profetismo..., 35.

135 Cf. TH. VADackumkara, “Socio-critical Sayings...”, 228.
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hoy: hay que ponerse del lado de los marginados y excluidos, de los débiles
de la sociedad y contraponerse a los opresores, para dignificar al ser
humano como lo hace Dios. Las palabras del profeta son crudas y duras,
buscan penetrar los corazones y producir un cambio, llamando a la
solidaridad fraterna por medio de la obediencia a YHWH.

Justicia en el contexto de Amos significa restablecer la voluntad de
YHWH traducida en relaciones justas y equitativas dentro de la
comunidad3¢. YHWH esta profundamente involucrado en la historia de
los hombres y a través de la voz del profeta clama una sociedad sin
marginados y excluidos. La meta es la formaciéon de una comunidad fiel a
Dios, en donde el amor sea el lazo de unién37. La dimensién practica de la
justicia en la comunidad es un signo visible de la presencia de Dios. En
este texto se percibe una clara identificacién entre el Dios de Israel y los
pobres “la causa de YHWH es la causa de los pobres. Y punto™ss. El
profeta suefia con una sociedad en una sola palabra: justa.

Para concluir, las palabras del profeta son de una actualidad
sorprendente. La justicia social hoy no existe, las relaciones
intracomunita-rias estan plagadas de abusos, explotacién y desigualdad en
los ambitos sociales, politicos y econémicos. Hoy, en medio de una
sociedad en donde la exclusién sigue siendo un mal que carcome a los mas
débiles, pobres, necesitados, afligidos, abusados e indefensos, las
denuncias de Amoés resuenan en nuestros oidos como un llamado a la
solidaridad, un llamado a formar comunidades sin muros ni fronteras, en
donde prevalezcan el amor, la compasion, la honestidad y el respeto por el
otro, una sociedad que esté dispuesta a romper las estructuras econémicas,
politicas, sociales y religiosas que oprimen. A través del texto hemos sido
llamados por YHWH y Amoés —el paladin de la justicia— a participar en la
construcciéon de un mundo incluyente en donde brille la justicia social,
écudl es tu respuesta?
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Resumen

En el presente articulo se explica la perspectiva que Abraham Heschel, rabino y fil6-
sofo polaco, propuso respecto a la Biblia. Se acentian los elementos concretos que
identifican a los profetas y su labor e influencia en el mundo hebreo. Aludiendo la
relacion entre texto y profecia, se argumentara de manera global en torno al valor de
la Biblia como palabra de Dios y las implicaciones y limites filos6ficos que derivan
de una concepcién semejante. Del mismo modo, con animo critico se referiran algu-
nos condicionamientos derivados de apartarse de la critica en el &mbito religioso. Se
menciona el sentido sagrado que Heschel observaba en las letras biblicas, asi como su
reaccion ante el juicio psicoldgico y socioldgico que se ha hecho de los profetas. El tex-
to tiene la pretension, ademas, de mostrar algunos esbozos del pensamiento teologico
y filosofico de Heschel, quien, a pesar de ser uno de los principales misticos del Siglo
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Abstract

This article explains the perspective that Abraham Heschel, a Polish rabbi and phi-
losopher, proposed regarding the Bible. The concrete elements that identify the
prophets and their work and influence in the Hebrew world are emphasized. Allud-
ing to the relationship between text and prophecy, it will be argued around the value
of the Bible as the word of God and the implications and philosophical limits that
derive from that similar conception. In the same way, with a critical spirit, they will
refer to some conditioning derived from moving away from criticism in the religious
sphere. The sacred meaning that Heschel observed in the Bible is mentioned, as well
as his reaction to the psychological and sociological judgment that has been made
of the prophets. The text also pretends to show the theological and philosophical
thought of Heschel, who, despite being one of the main mystics of the 20th century,
has been little known until now in Latin America.

Keywords: Reason, Science, Faith, Prophecy, Sacredness.

1. Introduccién

Abraham Heschel naci6 en Varsovia en el afio de 1907. Sus ancestros fue-
ron rabinos jasidicos. Siendo rabino se march6 a Berlin para estudiar su
doctorado en filosofia. Esto muestra que su pensamiento no estuvo res-
tringido inicamente a cuestiones de indole religiosa, sino también huma-
nistica y cientifica. Heschel vivié persecucion y exilio. Tal como lo narra
Levenson “el 28 de octubre de 1938, dos dias antes de la Kristallnacht [no-
che de los cristales rotos], agentes de la Gestapo entraron a la vivienda de
Heschel en Frankfurt y lo llevaron a la policia™. Al dia siguiente lo llevaron
ala frontera con Polonia donde continu6 ensenando hasta que un dia logro
escapar a Londres junto con su hermano. Luego de medio afo en la capi-
tal inglesa, Heschel se traslado6 a los Estados Unidos a los pocos dias de
que diera inicio la Segunda Guerra Mundial. Posteriormente se traslado6 a
Nueva York, donde labor6 en el Jewish Theological Seminary of America
como profesor de ética y misticismo judio a partir de 1945. Bizzell asegura
que “Heschel era un maestro amado que inspiré a muchos para incorporar

2 J. Lev ensoN, “The Contradictions of A. J. Heschel”, Maj’shavot /Pensamientos,
37/1(1999) 23-29, 26.
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la observancia judia tradicional en la vida moderna”s. Fue un gran amigo y
asesor de Martin Luther King y colaboré con la Iglesia Catoélica en el Con-
cilio Vaticano II.

La vision holistica e integradora de Heschel no resulta algo comtn en
el ambito religioso; en lo tocante a su visiéon personal de la Biblia, concede
una importancia de total magnitud al mensaje, identidad y alcances de los
textos contenidos en ella. Para el rabino no cabe duda alguna de que Dios
est4 en la Biblia, de modo que lo que de ella puede derivarse son respuestas
que estan vinculadas a El. Esto puede ser puesto en duda, no obstante, lo
que aqui nos interesa es comprender la vinculacion realizada por el tedlogo
judio entre un libro y la deidad. Por principio de cuentas, Heschel aseve-
ra que “si Moisés e Isaias no consiguieron descubrir cudl es la voluntad
de Dios, ¢quién lo hara? Si a Dios no se lo encuentra en la Biblia, ¢donde
hemos de buscarlo?”. En esto se observa una vision dicotémica prepon-
derante: o Dios est4 en el libro o no lo esta; en caso de estarlo todo el libro
tiene valor, en caso de que no sea asi su valor desaparece. Se entiende que
la fe de Heschel delimita y restringe la duda sobre la presencia de Dios en
la Biblia, al punto en que cree que, si El no est4 ahi, mucho de la tradicién
no tendria ningdn valor y seria un engafio. En tal encrucijada, la eleccion
del rabino fue creer.

Por su parte, la intencion de los profetas fue generar una respuesta en el
hombre ante su contexto, instarlo al movimiento frente a las circunstancias
que lo aquejan a él y a su pueblo. Tal como apunta Heschel, a diferencia
del adivino que intenta obtener la respuesta de Dios a las curiosidades del
hombre, “el profeta busca la respuesta del hombre a la pregunta de Dios™s.
Dios es lo que rodea, es lo que impulsa a la respuesta, el profeta recuerda
el caracter irrenunciable de la respuesta. Esto altimo, estar obligado a dar
una respuesta, supone una eleccion de Dios hacia el hombre, lo cual no
siempre logra entenderse de forma ecuanime. Por esto, los profetas:

3 P. BizzeLL, “Rabbi Abraham Joshua Heschel: Religion and race”, Voices of demo-
cracy, 1 (2006), 5.

4 A. HEscHEL, Dios en busca del hombre, Seminario Rabinico Latinoamericano,
Buenos Aires 1984, 302.

5 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, Paidbs, Buenos Aires 1973, 284.
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tuvieron que recordar al pueblo que el hecho de ser elegido no debe con-
fundirse con un favoritismo divino o una inmunidad al castigo sino que,
por lo contrario, significa estar mucho mas expuesto al juicio y castigo
divinos®.

La respuesta del hombre no lo exenta de las consecuencias de su elec-
cion; a la vez, el temor por las consecuencias no le permite eludir su obliga-
cion de elegir. Considerados todos esos elementos, enseguida se abordara
el significado que otorga Heschel a la Biblia y a los profetas.

2. Significado de la Biblia en la mistica de Heschel

De acuerdo con Heschel, “para percibir la presencia de Dios en la Biblia
debemos aprender a estar presentes ante Dios en la Biblia™. Por tanto, no
se trata de que Dios se muestre ante nosotros como lectores, sino que al
leer la Biblia se ofrenda el hombre ante Dios. Es dificil dejar de considerar
ciertos pasajes biblicos aparentemente inescrutables, las reiteradas tergi-
versaciones que se hacen del texto e, incluso, la serie de manipulaciones
que se han intentado justificar a partir de los libros contenidos en la Biblia.
La interpretacion judia de la Biblia, a saber, lo que en el catolicismo ha
sido llamado Antiguo Testamento, es diferente a la perspectiva cristiana de
la Biblia, comenzando por el hecho de que en el judaismo no hay tal cosa
como un Nuevo Testamento.

En la perspectiva judia de Heschel, la Biblia contiene invaluable fuerza.
Segun su opinion “la maravilla de la Biblia se yergue en contra de todas las
expectativas humanas, y de no haber sido por su manifiesta gloria espiri-
tual o por el poder inexplicable de la fe humana, se la habria rechazado por
absurda e improbable™®. A pesar de ello, de cualquier manera, el rechazo
existe, de manera principal en &mbitos distintos a los permeados por la fe.
Aun asi, Heschel considera que “la Biblia no es un libro; es el confin del
espiritu en la tierra™.

¢ A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, Paid6s, Buenos Aires 1973, 81.
7 A. HescugL, Los profetas..., Vol. 1, 323.
8 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 297.
9 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 309.
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Kasimow consider6 que la compenetracion entre Luther King y Heschel
acontece a partir de su predileccion por el libro que consideraban sagrado,
de modo que “el mayor vinculo teolégico entre ellos es la reverencia hacia la
Biblia hebrea, especialmente a los profetas™°. Esto supondria que su con-
tenido conecta con las aspiraciones de personas comprometidas con la so-
ciedad. También podria esgrimirse que dos afinidades hacia un conjunto de
textos no representan un valor intrinseco en el documento, sino una obvia
similitud de perspectivas. Lo significativo es que Heschel y Luther King jus-
tificaron sus propuestas libertarias a partir de los mismos pasajes y daban
una interpretacion similar, la cual evidentemente compartieron entre si.

En uno de los pasajes més asperos en la obra de Heschel, éste defiende
la capacidad ilimitada de la Biblia y apunta que su omnipotencia es el “gran
milagro de la historia™. Ademas, estipula sobre la Biblia que “mentes de-
formadas e impuras la maltratan a menudo; sin embargo posee una ca-
pacidad ilimitada para resistir los méas malignos ataques™?. No es nuestro
interés generar un ataque ahora mismo, sino simplemente comprender la
oOptica transpersonal que conduce a Heschel al elogio de la Biblia, no sélo
afirmandola con sus labios, sino dedicando su vida a ella, tal como lo han
hecho millones de personas a lo largo de la historia. ¢Qué encuentran ahi?
Si “la mayoria de los actos de nobleza y justicia derivan de su espiritu”s, en-
tonces la Biblia podria ser considerada como portadora de inspiracion que
conduce a la bondad y a la lucha por la libertad. Conviene desprenderse del
prejuicio en torno a la Biblia, seguramente favorecido por el poco testimo-
nio de ciertos grupos religiosos o por la innoble forma que varias personas
tienen de atestiguarla.

La alabanza de Heschel es reiterada, en su concepcién no hay otro libro
igual con el que la Biblia pueda ser comparada; incluso advierte que “no
hay en el mundo palabras més sabias. [...] La Biblia es el mas grande privi-
legio de la humanidad. [...] No hay otro libro que ame y respete de tal modo
la vida del hombre™4. En contraste, es dificil no reflexionar sobre la gran

10 H. Kasmmow, “Prophetic voices. Abraham Joshua Heschel’s friendship with Mar-
tin Luther King, Jr” Interreligious Insight, 7/2 (2009),60.

“ A. HescHeL, Dios en busca..., 309.

2 A, HEscHEL, Dios en busca..., 309

3 A. HEscHEL, Dios en busca..., 312.

4 A. HescHEL, Dios en busca..., 306.
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cantidad de asesinatos que acontecen en la Biblia y uno podria quedar im-
pavido ante la opinién de Heschel. ¢Puede respetarse la vida cuando inclu-
so se proclama un Dios con ira que termina con pueblos enteros? ¢Cuél es
el respeto a la vida que se manifiesta ahi? ¢Acaso se trata de una metéfora
que refiere las consecuencias de la maldad? Mas alla de los artificios litera-
rios posibles, lo que es indiscutible es la amplisima modalidad de interpre-
taciones asequibles a los textos biblicos, algunas para justificar y otras para
controlar. Con Heschel no se desvela ninguna imparcialidad, para él resul-
ta un argumento lo siguiente: “Coloquemos la Biblia junto a cualquiera de
los libros auténticamente grandes producidos por el genio del hombre, y
comprobaremos de qué modo se reduce la estatura de éstos™.

Segun Heschel, “otros libros se pueden evaluar, medir, comparar; a
la Biblia s6lo se la puede exaltar. [...] No existe nada mas grande”. No
se observa por donde podria comenzarse una revisiéon erudita imparcial,
pareciera que queda excluida tal opcion. Ante eso cabe cuestionar, ¢como
ofrecer devocion a algo que no ha sido sujeto al propio analisis racional? En
la 6ptica de Heschel tendria que prevalecer el asombro. No obstante, en un
mundo alejado del aprecio a las letras, seria dificil causar una reverencia
suficiente en la mayoria de las personas. Es usual que la consideracion de la
presencia de lo divino se infiera en la naturaleza o en los acontecimientos,
incluso en la belleza o la bondad, pero Heschel opina que “si algo hay en
el mundo que merezca el atributo de lo divino, ese algo es la Biblia. [...] La
Biblia es el libro de Dios™”. En contraparte, es posible pensar que la inexis-
tencia de la Biblia no generaria grandes diferencias en el mundo, pues aun
habria mucho que leer; alejado de esa conclusion, el rabino polaco menos-
precia los textos restantes haciendo notar que “si sacamos la tradicion re-
ligiosa, ¢qué nos queda? Sabemos lo que nos queda: basta leer la literatura
contemporanea”®. En definitiva, la mesura de Heschel no aparece en todas
las lineas de sus textos, aunque es laudable su conviccion.

Ante su insistencia, surge intensa la pregunta que él mismo plantea so-

5 A. HescHEL, Dios en busca..., 308.

16 A, HEescHEL, Dios en busca..., 308.

7 A. HEscHEL, Dios en busca..., 316.

8 A. HescHEL, Democracia y otros ensayos, Seminario Rabinico Latinoamericano,
Buenos Aires 1987, 357.
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bre lo especial que contiene la obra a la que refiere: “¢Qué nos ha dado la
Biblia hebrea en particular y que no puede encontrarse en ninguna otra
parte? Yo diria: la apreciacion particular de la grandeza del hombre, de la
tremenda potencialidad del hombre como Socio de Dios™. Aqui conecta-
mos de nuevo. La Biblia manifiesta a un Dios que busca al hombre y que se
hace presente en su vida de maneras palpables. Si la Biblia es una invitaciéon
al compromiso y no a la sumision, una ofrenda a la vida y no un conjunto
de justificaciones para la destruccion del no piadoso, una oportunidad para
captar lo transpersonal en lo simple y no un planteamiento vano centrado
en el egoismo y la osadia de haber sido elegidos por encima de otros que
deben ser rechazados, entonces vale la pena reconsiderarla. Aun asi, a na-
die se le deberia exigir tomarla como el Gnico libro digno de ser leido. De
hecho, es menester que existan lecturas alternas para comprenderla mejor.
Heschel no observa en la Biblia solo un libro que propone un modo es-
pecifico de vivir, sino una inspiracion espiritual tendida a manera de soplo
en el lector. De manera concreta, “lo supremo en el pensamiento biblico
no son la ley y el orden, sino el Dios viviente, Quien cred el universo y es-
tableci6 su ley y su orden”°. En tal planteamiento, a pesar de que se opera
en lo practico de un conjunto de mandatos implicitos, se otorga un senti-
do sobrenatural a los mismos. La apreciacion de Heschel por la Biblia es
tal que afirma que “en las horas decisivas de la historia nos damos cuenta
de que no cambiariamos ciertos versiculos del libro de Isaias por las Siete
Maravillas del Mundo”; con esto revela su aprecio por el consuelo que él
encuentra en las lineas referidas y la desazon que ocasionan las cuestiones
materiales en los momentos cruciales de la vida. Pero por encima de todas
las cosas, la comprension de la Biblia requiere una pregunta antecedente
por el sentido de la vida del hombre y su responsabilidad en el mundo y
ante Dios. Ante la cuestion sefialada, “la Biblia [...] es una respuesta subli-
me, pero ya no conocemos la pregunta. A menos que recuperemos la pre-
gunta, no hay esperanza de comprender la Biblia”22. Visto asi, la Biblia es la
respuesta para quien es capaz de preguntar la cuestion que ella responde.

9 A. HescHEL, Democracia..., 345.

20 A, HescHEL, Los profetas..., Vol. 2, Paid6s, Buenos Aires 1973, 131.
2t A, HESCHEL, Los profetas..., Vol. 3, 196.

22 A, HEscHEL, Dios en busca..., 217.
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Para poder preguntar es necesario estar abierto al asombro, no del que
se genera una pregunta curiosa, sino del que obliga a una pregunta des-
esperada por ser sabida. Heschel lamenta la copiosa indiferencia ante la
Biblia y garantiza que “no hay prueba mas triste que pueda dar el hombre
de su propia opacidad espiritual que su insensibilidad a la Biblia”3. A pesar
de todo, aun cuando exista plena disposicion para recibir las respuestas
podrian encontrarse pasajes biblicos que resultan confusos y que generan
incertidumbre. Aunque levemente, el filsofo de Varsovia admite ciertos
limites de la Biblia. Uno de ellos tiene que ver con que:

hay [...] unos pocos pasajes en la Biblia ante los cuales sentimos que Dios
no esté presente en ellos; pasajes demasiado vulgares o bien demasiado
rispidos como para reflejar el espiritu de Dios. [...] Temas tan triviales
como las anécdotas de Esat y Agar, las conversaciones de Laban con
Jacob, las palabras de Balaam y su burra, las de Balac y las de Zimri*.

Heschel también distingui6 que lo sagrado obtiene su sacralidad de algo
ajeno a si, por tanto, la misma categoria de lo sacro esta circunscrita a algo
superior que le otorga semejante condicién. En ese sentido, “no existe en
la Biblia cosa alguna, ni lugar sobre la tierra, que sea sagrado de por si’25,
puesto que la sacralidad es propiciada por la vinculacién con lo divino. De
ello se desprende que si la Biblia no es la respuesta, sera por no contener a
Dios o porque tal no existe.

Ante la posibilidad de que la Biblia no sea sagrada por no estar vincula-
da a Dios, Heschel no es pusilanime en mostrar las consecuencias:

Negar el origen divino de la Biblia equivale a catalogar la historia entera
de los esfuerzos y logros espirituales del judaismo, del cristianismo y el
islamismo como resultado de una colosal mentira, el triunfo de un en-
gafio que atrap6 a las almas més nobles durante mas de dos mil afos?*.

23 A, HEscHEL, Dios en busca..., 310.

24 A, HEscHEL, Dios en busca..., 342-343.

%5 A. HeschreL, El Shabat, Seminario Rabinico Latinoamericano, Buenos Aires
1984, 198.

26 A, HEscHEL, Dios en busca..., 317.
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Ante una posibilidad como tal, conviene ser agudos en la revision y la
indagacion, pues mucho esta en juego en torno al valor de las religiones
monoteistas més influyentes de la historia. Si la inculcacién religiosa pro-
picia manifestaciones culturales concretas que determinan el curso social
de una comunidad, resulta fundamental volver la vista filos6fica a los textos
que originaron la tradicion. La vinculacion con los textos no tendria que ser
condicionada por la intencion de desprestigiar o negar, asi como tampoco
tendria que ser lo contrario: centrar su estudio para la sola alabanza o la
afiliacion. No cerrarse a lo transpersonal sin que la suposicion de tal condi-
cione la mirada. Vivir la espiritualidad manteniendo la perspectiva racional
y asegurarse de enfocar racionalmente la mirada a la intuicién transperso-
nal que la trasciende.

3. La importancia y misterio de los profetas

Suele ser excluida de los ambitos filosoficos la persona que sugiere que en
los profetas hebreos pueden ser encontrados aspectos de provecho para la
reflexién o que en su conducta se encuentra un modelaje comprometido
que podria utilizarse en los tiempos contemporaneos. El reproche cotidia-
no es que el individuo en cuestion esta confundido por sus propias creen-
cias o que existe un grupo religioso detras de su tergiversacion, el cual lo
condiciona o nubla su razén. Sin embargo, a pesar de los casos en los que
eso sucede, no tendria que ser desprestigiada una biisqueda honesta por el
mensaje e importancia de los profetas o la relevancia de su labor.

La expresion popular de “falso profeta” nos invita a reflexionar sobre lo
que cabria distinguir entre éste y los que serian los verdaderos o, incluso,
considerar la opcidon de que ninguno fuese auténtico. En primer lugar, la
originalidad del profeta puede ser observada en su testimonio personal, es
decir, en la congruencia entre lo que dice y lo que hace. En ese sentido, “la
vida del profeta resulta todo lo contrario de una vida indiferente y anodina:
todo viene sacudido y en ebullicion. Heschel contrapone esta imagen del
profeta homo sympathetikos con la imagen ideal de la sabiduria estoica, el
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homo apathetikos” . El profeta esta conectado a un pathos, su emocionali-
dad no es negada ni sustituida, la vive y la hace parte de si.

De acuerdo con Heschel, otra caracteristica de los profetas es que escu-
chan al Unico Dios, de modo que:

los profetas de Israel no pretenden que un dios habl6 con ellos, un dios
entre los dioses, una deidad local, un oraculo, una fuerza entre muchas
fuerzas en el mundo; dicen haber escuchado la palabra del Creador del
cielo y la tierra, el Uno y Unico que trasciende el mundo y Cuya sabidu-
ria nadie puede escudrinar=®.

La interrogante que palpita entonces es: épor qué deberiamos creer lo
que ellos dicen? ¢Por qué a ellos y no a otros? ¢Por qué no nosotros? Se-
gun el rabino de Varsovia, los profetas muestran distintivos particulares,
motivo por el cual “un anélisis cuidadoso de los distintos fenémenos nos
prevendra de identificar apresuradamente a los grandes profetas de Israel
con las figuras correspondientes en otras religiones de la antigiiedad”*. No
obstante, la sola distincién entre los profetas hebreos y los que no lo son no
responde ain a la interrogante sobre por qué deberiamos de creer que los
profetas, hebreos o no, realmente escuchan la voz de Dios.

Sin reparar demasiado en esas aparentes minucias, Heschel afirma que
la influencia profética es patente en la historia de la humanidad e incluso
que “se puede escribir y valorar la historia del mundo occidental por la for-
ma en que cada generacion entendi6 y tergiverso, reverencio o repudio, el
espiritu de los profetas”s°. Uno de sus distintivos es el reproche intenso que
ellos hacian frente a las autoridades de su tiempo, reproche que ademas es-
taba cargado de claras advertencias; no dudaban en enfatizar las carencias
morales de los gobernantes y los descuidos con los que éstos desarrollaban
su labor, siempre aprovechandose de los mas pobres y desprotegidos. Esto,
tal como ayer, es necesario en el mundo contemporaneo ante la inadecuada
distribucion de la riqueza, propia del mundo mercantilista. Se necesitan

27V. PERrEz, “La religion judia desde Buber y Heschel ante la posmodernidad”. His-
toria y Grafia, 28 (2007), 68.

28 A. HescHeL, Los profetas, Vol. 3, 306.

29 A, HescHEL, Los profetas, Vol. 3, 267.

30 A, HescueL, Los profetas, Vol. 2, 265.
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hombres y mujeres capaces de denunciar, de senalar sin miedo las atroci-
dades producidas por los sistemas y estructuras sociales que, sin consenso
alguno, someten a la mayoria de la poblacion mundial. Asi como “la liber-
tad e independencia de los profetas, su capacidad de echar en cara a los
reyes y sacerdotes sus pecados, era de importancia suprema en la historia
de Israel™, también podria serlo en torno a los filsofos actuales, quienes
en su mayoria muestran confort y acomodo en la burocracia académica.

Los profetas estaban involucrados en los problemas del mundo social,
percibian la abstraccion de Dios en la concrecion de la conducta humana y
en los sucesos de la historia. Incluso Heschel refiere sin menoscabo: “De los
profetas he aprendido que debo participar en los problemas del hombre, en
los problemas de los hombres que sufren”s?. Esta preocupacion no esta del
todo presente en el mundo académico, poseido por el afan de control in-
telectual, lejano del asombro y el descontento ante un mundo hostil y des-
equilibrado. Asi, “en vez de mostrarnos una senda a través de las elegantes
mansiones de la mente, los profetas nos llevan a los barrios bajos”33, sin
adaptarse ni someterse a los dictados de la moda o del convencionalismo.
Creyentes o no, hombres de fe o sin ella, el mensaje est4 claro.

La friccion de los profetas con las costumbres de su tiempo resulta no-
table cuando observamos que no eran individuos sencillos, ni acomoda-
dos. Segun lo estipula Heschel “la sociedad antigua estimaba tres cosas por
sobre todas las demas: sabiduria, riqueza y poder. Para los profetas, tales
infatuaciones eran ridiculas e id6latras”+. En tal veta, la perspectiva pro-
fética no se somete a la pereza ni a la indiferencia, por el contrario: esta
deseosa de justicia, lucha por un cambio y mantiene la utopia de propiciar
un mundo mejor. En consonancia con ello, “la palabra del profeta es un
grito en la noche. Cuando el mundo esté tranquilo y dormido, el profeta
siente la explosion desde los cielos”. El gran mensaje es que lo que en
este mundo tiene valor, puede no tenerlo en otro; no se refieren con ello a
una dimensién distinta, sino a una forma alternativa de comprension de
las cosas, un mundo de perspectivas diferentes. En congruencia con ello,

3t A. HescHEL, Los profetas, Vol. 2...319.
32 A. HescHEL, Democracia, 347.

33 A. HEscHEL, Los profetas, Vol. 1, 33.
34 A. HEscHEL, Los profetas..., Vol. 1, 41.
35 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 55.
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“cuando aparecieron los profetas proclamaron que el poder no es supremo,
que la espada es una abominacién, que la violencia es obscena. La espada,
dijeron, sera destruida”®. La gran mayoria de los que ahora poblamos el
mundo hubiésemos querido que tuvieran razon, o al menos que lo que bus-
caban fuera logrado en nuestro tiempo.

El afan de dominacién que los pueblos europeos mostraron en las 1la-
madas conquistas de los pueblos americanos, fueron contrarios a lo procla-
mado por los profetas en torno a la eliminacion de la violencia y el respeto
por la paz. En una época en la que se trivializaba la muerte de los débiles en
pro de la dominacién de los poderosos, “los profetas fueron los primeros
hombres de la historia que consideraron como malo el hecho de que una
nacion dependiera de la fuerza”’. Su postura estuvo sostenida en la creen-
cia de un futuro mejor. Mientras otros pueblos anhelaban la destruccion
del enemigo y proclamaban la superacion de los adversarios, los profetas
promovian la paz. Segun lo concluye Heschel:

ningun fil6sofo griego, ni de ningin otro pais de la tierra, ni de la India
ni de China, fue capaz de pensar lo que sofiaron los profetas. Ellos fue-
ron los tnicos hombres que ya en la antigiiedad soharon que llegaria
una época en la cual la guerra estara abolida y habra paz2®.

Es evidente que lo importante no es solo creer que sera posible aquello
que no ha sido pensado por otros (o que ha sido deseado, pero no dicho),
sino que, en verdad suceda. Hasta el momento, la esperanza de los profetas
cae junto con las lagrimas de los pueblos invadidos y se desvanece tal como
la vida de los desprotegidos que en este siglo contintian siendo masacrados.
¢Es este un error de los profetas? ¢Su mensaje carece de valor por el hecho
de que no se cumpla lo que ellos desearon? Si es tal el parametro del juicio,
quiz4 ninguno saldria airoso de entre todos los que prevemos un futuro
mejor.

Por encima del cumplimiento de las profecias, el teblogo judio que nos
ocupa establecié que el secreto del estilo del profeta consiste en que “su
vida y su alma estan comprometidas en lo que él dice y en lo que va a suce-

36 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 2, 11.
37 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 2, 21.
38 A. HescHEL, Democracia..., 348.
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der con lo que dice”°. En defensa del profeta, o siguiendo su misma 16gi-
ca, tendria que admitirse que no es responsable de que no acontezca en el
mundo lo que él atestigua como la voluntad divina. La perspectiva profética
concibe a un Dios que habla, que ofrece un mensaje; por ello, “el profe-
ta siempre aprehende, experimenta y concibe a Dios como un Sujeto™°.
Llegados a este punto podemos esbozar una duda: ées racional someter el
propio criterio a los dictados de un conjunto de hombres que hace mas de
dos milenios dijeron escuchar la voz de Dios? Si bien nuestro escepticismo
apunta hacia una pregunta que parece inequivoca, en realidad todo pende
de cuél sea con exactitud el mensaje profético.

El profeta tiene como misién “sacar al pueblo del abatimiento, dar un
significado a su miseria pasada y presente”#, al mismo tiempo que bus-
caban producir una reacciéon en los hombres, particularmente en aquéllos
que permanecian dormidos o adaptados al sistema de dominio que los sub-
yugaba. Solo puede estarse en desacuerdo con tal intencion si se es parte
de los dominadores que no estan interesados en el cambio o en la modifica-
cién de los paradigmas establecidos o las costumbres dominantes. La meta
central de un mensaje profético es originar un despertar, arrojar al hombre
contra el golpe violento de la realidad, aun con el riesgo de que esto propi-
cie la idea de que se es agresivo o imprudente.

En su propia experiencia, los profetas “descubrieron que el sufrimiento
no trae necesariamente la purificacion, y que el castigo no es eficaz como
disuasivo”+. Pese a las consecuencias, su compromiso los hacia continuar.
Pienso ahora en los periodistas asesinados en México o en otros paises, en
la lealtad que mostraron hacia su labor como informantes y en su valentia
al denunciar las injusticias y la corrupcion; puede decirse que en cada uno
de los que se atreven a levantar la voz existe un elemento profético, sin que
importe demasiado si han adoptado o no un credo particular; confian que
un mundo mejor es posible. Lo mismo puede decirse de tantos hombres
y mujeres, muchos de ellos son cientificos, religiosos, fildsofos e incluso
artistas en distintos sitios.

39 A. HEscHEL, Los profetas..., Vol. 1, 39.

40 A, Hescuel, Los profetas..., Vol. 3, 331.
4 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 272.
42 A. HescHEeL, Los profetas..., Vol. 2...56.
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En un mundo sometido a la oscuridad resulta operante y urgente la
opcion por sacar a la luz, mostrar y juzgar, no en la 6ptica de destruir a
quien es juzgado pero si para propiciar un nuevo orden social. A pesar de lo
urgente que resulta en nuestro tiempo la aparicion y reiteracion de las ac-
titudes comprometidas que ostentaron los profetas, resulta devastadora la
apatia y la indiferencia comin. Segin lo testifico Heschel, “una de las cosas
mas tristes de la vida contemporanea es que no se conoce a los profetas”™3,
pero no tanto en funcién de la adopcién de una creencia especifica, sino en
orden a la obligacion reflexiva que su consideracion impone ante el mundo.
Sin sombra de duda, Abraham Joshua concluye que “los grandes ejemplos
que necesitamos en la actualidad son los grandes profetas de Israel”#. Po-
dria parecer que lo fundamental en los profetas es su conexién con Dios;
pero incluso en el caso de que ésta no suceda, el mensaje critico es opor-
tuno por el sblo hecho de generar una ruptura en la pasividad. No obstan-
te, “la certeza de que no hay un elemento sobrenatural en los profetas se
convirtié en un principio de gran importancia para la erudicion critica”s;
inversamente, la obstinacion por centralizar la superioridad de los profetas
en razon de su conexion transpersonal deviene en pérdida de enfoque.

La importancia de los profetas invita al estudio que puede hacerse de
sus textos. En ese sentido, Heschel eligi6 esa linea de investigacion para su
tesis doctoral en la Universidad de Berlin, la cual fue traducida al espafiol
en tres volimenes con el proposito siguiente:

Lograr un entendimiento del profeta por medio de un anélisis y una
descripcion de su conciencia, para relatar lo que ocurri6 en su vida —al
enfrentar al hombre, al ser enfrentado por Dios— tal como se ve reflejado
y afirmado en su mente. Por conciencia, en otras palabras, entiendo aqui
no solo la percepcion de ciertos momentos de inspiracién particulares sino
también la totalidad de impresiones, pensamientos y sentimientos que ha-
cen a la existencia del profeta®.

Contrario a lo que podria pensarse en torno a los resultados teocéntricos
de su investigacion, Heschel asegura que el resultado més importante de su

43 A. HescHEL, Democracia..., 347.

44 A. HescueL, “Conversacion con Heschel”. Maj’shavot/Pensamientos, 13/1
(1974) 33-39, 34

45 A. HescHEL, Los profetas, Vol. 3, 200.

46 Cf. A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 19.
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trabajo consisti6 en “descubrir la importancia intelectual de los profetas”™.
El joven Heschel eludi6 con habilidad el problema de la autenticidad de los
profetas hebreos o la comprobacion cientifica de su nexo con Dios. En la
introduccion a la obra se lee:

En este estudio no intento formular juicios sobre la verdad de su preten-
si6n de haber recibido la revelacion, ni pretendo resolver los enigmas de
la profecia mediante explicaciones psicolégicas o socioldgicas; ni siquie-
ra trato de averiguar las condiciones de su posibilidad o sugerir medios
para su verificacions.

En uno de sus articulos* el filosofo advierte que lo fundamental en la
comprension del profeta es reconocer el contenido de su inspiraciéon, no
analizar las formas en que llega a ella.

El estudio de los profetas requiere del seguimiento de una serie de con-
sideraciones. De manera terminante, Heschel advierte que “no conocemos
enteramente las vicisitudes que pasaron durante sus vidas, y por lo tanto
no podemos hacerlos objeto de un analisis cientifico”°. Esto ultimo podria
ponerse en duda, sobre todo si utilizamos como método el anélisis del dis-
curso implicito en sus palabras o intentamos realizar una revision porme-
norizada de sus frases, tal como puede hacerse con cualquier autor finado.
De cualquier manera, mas adelante en su texto, Heschel acepta en forma
conciliadora en torno al estudio de los profetas que “haciendo caso omiso
del hecho de que su experiencia haya sido real, es posible analizar el con-
tenido y la forma de esa experiencia”'. Asimismo, el rabino polaco critica
la frialdad con que se juzga a los profetas, denunciando que “a menos que
sus inquietudes nos golpeen, nos lastimen, nos exalten, no las sentiremos.
Tal compromiso requiere acuerdo, receptividad, audicién, entrega total a
su impacto”s®. Su argumento es comprensible, a pesar de que una de las re-

47 A. HESCHEL, Los profetas..., Vol. 1, 29.

48 A, HescHeL, Los profetas..., Vol. 1, 22-23.

49 Cf. A. HescuEiL, “Prophetic Inspiration: An Analysis of Prophetic Conscious-
ness”, Judaism, 11/1 (1962) 3-13.

50 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 19.

5t A. HEescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 25.

52 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 27.

49



An.teol. 22.1 (2020) 35-56 Texto y profecia... / H. Sevirra G.

comendaciones centrales para todo abordaje cientifico es no dejarse condi-
cionar por la propia filiacion o aficién al tema estudiado o querer demostrar
lo que nos resulta conveniente.

Congruente con su concepcion del pathos divino, el también poeta se-
flala que “un anélisis de las declaraciones proféticas nos muestra que la ex-
periencia fundamental del profeta es su coparticipacion con los sentimien-
tos de Dios, una simpatia con el pathos divino”s3; esto no aligera el proble-
ma para el cientifico o el filosofo comun, sino que lo inducen a demostrar
que esa coparticipacion no es factible. En ese sentido, Heschel asegura que
“entender la profecia es entender un entendimiento mas que entender un
conocimiento; es una exégesis de una exégesis”s4. Visto asi, las formas de
aproximarse a los profetas estan determinadas por la intencién de tal apro-
ximacion: si la meta es concluir su conexiéon con Dios para la promociéon
de sus postulados y actitudes, sera inapropiado el abordaje cientifico; por
el contrario, si la idea es manifestar la desadaptacion del profeta, entonces
la fe en su legado y en la autenticidad de su llamado no seran oportunas
herramientas para lograr un juicio objetivo.

Heschel consideraba que las formas inadecuadas de aproximarse a los
profetas representan una tergiversacion del sentido de su misiéon. En pri-
mer lugar, consider6 que “es una falacia histérica suponer que las formas
de comportamiento que hoy se considerarian como sintomaticas de per-
turbaciones mentales tengan igual significado para el hombre de la Pales-
tina antigua”s. Aun asi, no resulta fundamental el imaginario social sobre
la locura que haya persistido en la antigiiedad, sino la salud mental que
efectivamente demostrasen los profetas, lo cual si es posible revisar en sus
textos. El vacio de esta tltima pretension estriba en considerar que la des-
viacion de algunas facultades mentales supone la imposibilidad de vincu-
larse con la deidad; es decir, si de antemano no se cree en la posibilidad
de la existencia de un mensaje transpersonal (eludiendo la discusion de
si al mensajero se lo puede llamar Dios), el mismo estudio realizable, sin
importar su metodologia, estd condenado al sesgo, tanto como si lo hace
alguien necesitado de una comprobacién para su fe.

53 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 71.
54 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 1, 28.
55 A. HESCHEL, Los profetas..., Vol. 3, 91.
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Asimismo, el amigo de Buber explico que “los riesgos cientificos que
implica el intento de exponer, sobre la base de restos literarios, la vida sub-
consciente de una persona que vivid miles de afios atras son tan grandes
que hacen de la empresa un acto temerario”®. Ahora bien, posiblemente la
intencidn del estudio de los profetas no sea por entero conocer su subcons-
ciente, meta que resulta confusa incluso con los ahora vivos, pues el mismo
entramado psiquico al que se intenta hacer referencia no cuenta con una
metodologia cientifica para su comprobacion. Heschel reconocié que “la
pretension de los profetas de haber sido inspirados se hizo cada vez méas
extrafia, si no absurda, para el hombre moderno”’. Es posible que la con-
fusion atienda al hecho de que la importancia de los profetas se encuentra
en su mensaje, en su manera de transmitirlo y en su conviccién al hacerlo,
maés alla de lo que en ellos originé tal empresa. Si bien no hay manera de
asegurar el contenido y salud psiquica de los profetas, por la nebulosidad
de intentar descifrar un mundo interior que a milenios de distancia es poco
factible contactar, del mismo modo resulta inverosimil asegurar que la voz
de cada profeta constituye la voz pura y llana de Dios.

En consideracion a las encrucijadas, el antiguo profesor del Hebrew
Union College sostiene que “la tltima palabra sobre la naturaleza de la pro-
fecia no la dara ni un analisis psicoldgico, ni un razonamiento sociologico o
antropologico, por mas profundo e imaginativo, por mas paciente y exacto
que sea”s®, Es acertada la consideracion de que la psicologia no atiende al
llamado de la fe, precisamente porque no tiene que hacerlo; su misiéon es
explicar desde lo tangible las cosas que rodean a una expresion humana.
Barnard>® realiz6 estudios en torno a la implicacién de la religiéon con la
psicologia en Heschel, mostrando la diversidad de perspectivas con las que
pueden vincularse ambas disciplinas. Sin embargo, asi como la ciencia re-
sulta rechazada por el hombre de fe en cuanto a su oportunidad para ates-
tiguar el misterio, del mismo modo la aceptacion del misterio, y sobre toda
una verdad en torno a cierta cualidad del misterio, puede resultar parcial si
se realiza en nombre de la fe.

56 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, 174.

57 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, 200.

58 A. HescHeL, Los profetas..., Vol. 3, 195.

5 Cf. D. BArRNARD, “Abraham Heschel’s Attitude toward Religion and Psychology”.
Journal of Religion, 63/1 (1983) 26-43.
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Para Heschel, los profetas no hablaban tinicamente desde “su propio
coraz6n”, ni pueden ser explicados s6lo mediante la idea de “el espiritu de
la época”; tampoco considerd que se los deba considerar como individuos
con habilidades para los “artificios literarios”, con una “técnica de persua-
si6on” depurada o como personas “confundidas”. Del mismo modo, consi-
dera triviales las opiniones que reducen a los profetas al observarlos como
“agentes extranjeros” o “patriotas”. Con firmeza sintetizé con claridad
los cuestionamientos realizados a la pretension profética: “¢Era entonces
el subconsciente lo que actuaba como incitador en las experiencias de los
profetas? éSurgio la Biblia del vortice del poder psiquico, generado por el
anhelo y la imaginacion? Tal opinion, si bien no cuestiona la integridad o
cordura de los profetas, los tilda de enganadores engafiados; aparte de que
no nos ayuda a entender lo que realmente ocurrid, no hace mas que susti-
tuir el misterio por un enigma”®,

El misterio se encuentra por encima del enigma, no hay manera de des-
cifrarlo. Es conciliador concebir que el misterio le corresponde al religioso
y el enigma al cientifico; pero lejos de tal lugar comtn, conviene referir la
oportunidad del desentrafiamiento de una optica transpersonal en el cien-
tifico y un extrafiamiento ante le fe en el propio religioso. La naturaleza del
impulso profético contintia siendo un misterio si se quiere abordar desde la
oOptica transpersonal y no es mas que un enigma resuelto desde el parame-
tro de lo centrado en lo tangible.

Incluso en la consideracion de que el impulso profético sea producto
de una energia autbnoma o de una tendencia ajena al individuo, Heschel
asegura que esto mismo es ya una manifestacion de lo transpersonal. En
sus palabras:

suponer que la revelacion profética fue la expresion de un impulso ocul-
to en el corazon del profeta, del cual él no s6lo no tenia conocimiento
sino que también le oponia resistencia, presupondria la accién de un
poder espiritual tan sabio y tan sagrado que no tendria otro nombre que
Dios®2.

¢ Cf. A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, 197-226.
t A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, 218.
2 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, 218.
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Es notorio que los profetas no estaban siempre dispuestos a dar el men-
saje, lo cual difiere de la conducta de algunos autonombrados profetas de
la actualidad que s6lo manifiestan su disposicion a la fama y al prestigio;
no padecen su profecia, como los antiguos hebreos, sino que la gozan y
la aprovechan a su favor. Resulta dudosa una espiritualidad centrada con
exclusividad en el gozo.

Actuando de manera ecuanime y siguiendo su intuicion filosofica, Hes-
chel concluy6 que:

no podemos decidir sobre la naturaleza de las visiones y las voces que
percibieron los profetas: si fueron fenémenos reales o sélo subjetivos; si
escucharon la voz en un trance o estando despiertos. Es en vano espe-
cular sobre como se une la mente divina con la humana, o preguntar en
qué punto comienza a operar lo divino®.

Del mismo modo, reconoci6 que el punto de partida es escabroso, por-
que no cuenta con suficientes explicaciones en primera persona sobre la
experiencia que ellos tenian. Si “los profetas nos dicen poco de como les
lleg6 la palabra divina o cdbmo supieron que era la palabra de Dios™®, lo que
podamos decir para negar o justificar su pretension se ubica en el terreno
de la doxa, por mas que sea mostrada como episteme.

El hijo de Reizel Perlow se deslind6 de la critica cientifica de su tiempo
al manifestar de sus libros que “no corresponde a la naturaleza de nuestro
trabajo investigar la verdad o falsedad de una experiencia profética”®. No
obstante, es oportuna la revisién honesta de la pretensién mostrada por los
profetas sobre la verdad de su mensaje. Es cierto que lo escuchado debe ser
juzgado en funcién de quién lo dice, sobre todo si no hay muchas demos-
traciones claras sobre la veracidad de lo referido; no obstante, cuando la
personalidad de un afirmante, asi como su experiencia y estilo de vida, per-
manecen escondidas en la penumbra de un pasado mudo, resulta mayor el
enigma en torno al valor de su mensaje. El por qué Dios elige a mensajeros
tan poco populares o el motivo por el cual, queriendo hacerse escuchar, no

%3 A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, 232.
4 A. HEscHEL, Los profetas..., Vol. 3, 239.
% A. HescHEL, Los profetas..., Vol. 3, 269.
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elige a individuos con mayor fortaleza intelectual, habilidad social o apro-
bacién de su entorno, contintia siendo un tépico peculiar.

La importancia de los profetas es clara en cuanto a que se mantiene su
influencia en nuestros dias e incluso son un referente para reconocer la
labor de los que podrian considerarse sus sucesores en nuestros dias. Justo
eso considera Bennett en unos de sus articulos®, en el cual considera a
Heschel como un profeta més cercano a nuestra época.

Conclusiones

Heschel asegura que Dios esta en la Biblia, lo cree y a partir de ahi com-
prende la maravilla de la Biblia y su capacidad ilimitada para beneficiar al
hombre. A su vez, reconoce que no hay otro libro igual y que el reconoci-
miento de lo contenido por la Biblia requiere de voluntad por comprender-
la. Una mision de tal envergadura no es lograble cuando se mantiene una
actitud insensible ante ella. No obstante, la devocion hacia la sacralidad de
la Biblia no debe cegar el reconocimiento de sus limites. Si la Biblia no es
la respuesta por no estar conectada con Dios, o por la inexistencia de tal,
tendria que reconsiderarse su valor en la cultura y en la vida humana. Sin
embargo, no hay manera de asegurar que Dios no existe, a menos que sea
por mediacién de la descalificacion de las ideas que se han hecho sobre El/
Ella/Eso. Aun en el caso de que Dios no sea como esperamos que sea, no se
elude la posibilidad de lo transpersonal.

La profecia ha sido punto de discusion desde hace varios siglos, al punto
de que se intenta distinguir entre los falsos y los verdaderos profetas. La
distincion central de los auténticos, segin considera Heschel, consiste en
que escuchan al Unico Dios; tal afirmacién aviva el debate al respecto. De
lo que no cabe duda es de la influencia de los profetas hebreos en la his-
toria, sobre todo por su involucramiento con los problemas de su pueblo
y por no someterse a la perspectiva comin. A pesar de la clara utopia de
su pretension, se mantuvieron creyentes de un futuro mejor y buscaron el
cumplimiento de una mision precisa: despertar al hombre desentendido de
su tiempo y orillarlo a dar una respuesta concisa a Dios.

¢ Cf. J. BENNETT, “A Prophet for Our Day”, Jewish Heritage, 13/3 (1971) 43-64.
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El desconocimiento actual de los profetas se debe en parte a la manipu-
lacion que el término Dios ha sufrido en la historia, de modo que resulta
imprecisos y distorsionados para el entendimiento del hombre contempo-
raneo. Se observan comportamientos extremos que van desde la desacre-
ditacion de todo lo asociado con lo transpersonal hasta la sumisién infantil
de los preceptos ordenados por distintos lideres religiosos. Es oportuno
volver la mirada a la actitud de los profetas, sobre todo a su manera pecu-
liar de denunciar las injusticias y la inequidad. No obstante, la aproxima-
cion a los libros proféticos tendria que ser en funcion del mensaje, no tanto
con la pretension de descreditar o juzgar de antemano su legitimidad. De
cualquier manera, la naturaleza del impulso profético, més alla de que siga
siendo un enigma cientifico, se mantiene como un misterio para quien se
muestre dispuesto a reconocerlo en virtud o a pesar de su fe.
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Resumen

La pandemia ocasionada por el covid-19, es un tiempo propicio para restaurar una
praxis del amor samaritano. La virosis, como toda enfermedad, es un tiempo kai-
rético para reinterpretar el sentido de la existencia y acercarse al otro: pandemizar
las relaciones. El objetivo central del escrito se direcciona a hacer un acercamiento a
la pericopa del samaritano misericordioso (Lc 10, 25 — 37) a partir de las categorias
antropoldgicas —encuentro, creencia y amor samaritano— resaltadas por el médico
espafiol, en su obra Teoria y realidad del otro, Tomo II. Para hacerlo, el texto se es-
tructurara en cuatro momentos desde los cuales, primero, se interrogue por las raices
histoéricas del invidualismo moderno; se sitte la parabola en la biografia y autobio-
grafia del médico espafiol; se constituya una plesiologia de la vida cotidiana a partir
de las categorias encuentro, creencia y amor samaritano; y, por altimo, se convoque a
cotidianizar las relaciones interpersonales en la sociedad actual. De este modo, sugie-
re el autor, se podra vivir la fraternidad y la amistad social como respuesta a la crisis
mundial que vive la sociedad: la de las relaciones interpersonales.

Palabras clave: Pandemia, invidualidad, projimidad, antropologia interpersonal.
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Abstract

The pandemic caused by Covid-19 is a propitious time to restore a praxis of Samari-
tan love. Virosis, like any disease, is a kairotic moment to reinterpret the meaning of
existence and approach the other (pandemize relationships). The central objective of
the writing is directed to make an approach to the parable of the merciful Samaritan
(Lk. 10, 25 - 37) from the anthropological categories - Encounter, belief and samaritan
love- highlighted by the Spanish doctor, in his work Teoria y realidad del otro, Volume
I1. For this purpose, the text will be structured in four moments from which, first, the
historical roots of modern individualism will be questioned; It will bring the parable
into the biography and autobiography of the Spanish doctor; a plesiology of everyday
life will be constituted from the categories encounter, belief and Samaritan love and,
finally, it will be called to make interpersonal relationships something common in to-
day’s society. In this way, the author suggests, fraternity and social friendship can be
lived in response to the global crisis that society is experiencing: that of interpersonal
relationships.

Keywords: Pandemic, individuality, proximity, interpersonal anthropology.

1. Introduccién

La pandemia ocasionada por el Covid-19 ha removido la conciencia histd-
rica del ser humano en todos los niveles social, politico, econémico y re-
ligioso. El dolor, la muerte, el desempleo, la violencia, la indiferencia, el
afan de individualidad han sido develados por el coronavirus. Ha caido, si
puede decirse de este modo, la mascara que separaba al rico del pobre, al
médico de su paciente, al gobernante de su pueblo, al sacerdote de sus fie-
les. No hubo lugar, estrato social o institucion en la que el Covid-19 no haya
dejado su marca. Muerte, desempleo, violencia intrafamiliar y corrupcion,
son algunas de las secuelas sociales que comienzan a evidenciarse luego del
contagio. ¢De qué modo enfrentaremos sus efectos?

Aun asi, el mal del tiempo, no se reduce a la tragedia ocasionada por el
virus del Covid-19, sino que, al contrario, con la llegada de una nueva pan-
demia, la sociedad actual descubre su incapacidad para ser projimo, para
acoger al otro como persona, para vivir un proyecto de nostridad en el que
la vida sea con-vivencia, el dolor con-dolencia y puedan tenerse relaciones
de projimidad basadas en la creencia y el amor samaritano. La pandemia
de la individualidad parece ser mas devastadora que la ocasionada por el
Covid-19. ¢Cuando se ocasion6 esta pandemia? ¢cuando la sociedad deci-
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di6 confinarse en su propia subjetividad para evadirse del otro? de esto hay
que hacerse cargo.

En el relato narrado por Lucas (10, 25 -37), entra en escena un sama-
ritano que, frente al dolor y la desnudez de un hombre que se hallaba en
el camino “se acerco y sintié6 compasion” (v. 33). En otras palabras, Lucas
habla de un samaritano que fue pr6jimo, porque crey0, se conmovié —tuvo
misericordia— y cur6 al herido en la totalidad de su ser fisico y moral. Para
el pensador espaiol Pedro Lain Entralgo, en el Evangelio, Jests ensefia a la
sociedad de su época a ser “projimo”. Jesus devela al legista, el modo ade-
cuado como se debe vivir el amor caritativo con ese otro que lo necesita; sin
objetivar al otro, sin poner etiquetas sobre los hombres®. La enfermedad o
menesterosidad del que sufre es motivo suficiente para promover relacio-
nes de comunion.

La ensefianza del Evangelio serd denominada por Lain “ejemplar”. Ante
el exceso de individualismo social del mundo actual, es menester regresar
al otro; creer(le), amar(le), relacionarse. En dicho horizonte, la presente re-
flexion, derivada de los avances investigativos del proyecto titulado “Biblia,
teologia y pastoral” del Grupo Humanitas, Facultad de Teologia y Huma-
nidades, Universidad Catolica de Oriente (Rionegro, Colombia) tiene como
propésito, hacer un acercamiento a la pericopa del samaritano misericor-
dioso (Lc 10, 25-37) a partir de las categorias antropologicas — encuentro,
creencia y amor samaritano - resaltadas por el médico espafiol, en su obra
Teoria y realidad del otro, Tomo II. Para Lain, no cabe duda de que el
evangelio de Lucas (10, 25-37), ejemplifica, de un modo profundo, una an-
tropologia del vinculo humano, del amor samaritano o de las relaciones de
projimidad.

Para hacerlo, en un primer momento sera necesario, interrogar por las
raices historicas de la individualidad. Se hara un recuento de los sucesos
histéricos que fueron institucionalizando una vida solitaria y apartada del
otro. En un segundo momento, luego de presentar de modo breve la vida y
obra del autor Pedro Lain Entralgo, se har4 una lectura hermenéutica de la
pericopa de Lucas 10, 25 -37 con el fin de extraer el mensaje antropologi-
co aportado por el cristianismo sobre las relaciones interpersonales. Para

2 Cf., P. Lain, Teoria y realidad del otro. Tomo II. Otredad y projimidad, Madrid:
Selecta de Revista de Occidente 1968, 24.
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hacer la interpretacion, se resaltaran tres categorias: encuentro, creencia y
amor. A partir de alli se irA dando paso a la propuesta del médico espafiol:
una pleisologia de la vida cotidiana. Esto con el fin de hacer un llamado al
hombre actual: pandemizar la propuesta antropolégica hecha por el Evan-
gelio, en otras palabras, invitar a la sociedad actual a cotidianizar en su vida
las relaciones de projimidad, de ayuda al necesitado, como respuesta a una
época de pandemia y de crisis en las relaciones.

2. La individualidad como pandemia: raices historicas
del problema

En la Exhortacion Apostolica Evangelii Gaudium el Papa Francisco des-
cribe la situacién humana del siglo como “riesgo mundial” . Para el papa
argentino las raices del mal del nuestro siglo son la oferta de consumo, la
conciencia de aislamiento y la tristeza individualista de un corazén comodo
y avaro que se pierde en la biisqueda enfermiza del placer superficial*. En
palabras del papa, dichas acciones se traducen en “una vida interior clausu-
rada en los propios intereses en la que ya no hay espacio para los demas”s.
El psicoanalista italiano Luigi Zoja cree que la incapacidad de relaciéon que
posee el ser humano en el siglo XXI encuentra su explicacion en el distan-
ciamiento fisico y las relaciones interpersonales mediadas por la técnica®.
La sociedad actual, reafirma la necesidad de una bisqueda interior, de una
existencia solitaria e individualista.

Antes de hallar las raices histéricas de lo que se ha decidido denomi-
nar en esta reflexion la pandemia de la individualidad, es necesario aclarar
algunos elementos. La primera consideracion esté dirigida al uso de la pa-
labra enfermedad. De seguro la sociedad habra enfermado y, al ser confor-
mada por seres humanos, posee una condicién de enfermabilidad que le
hace vulnerable, pero esto no es fundamento suficiente para afirmar que la

3 Francisco, Exhortacion Apostélica Evangelii Gaudium, Libreria Editrice Vatica-
na (2013) 2. (en adelante EG)

4 EG 2.

5Cf. EG 2.

¢ Cf. L. Zosa, La muerte del préjimo, Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires
2015, 14.
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“sociedad est4 enferma”. Para evadirse de dicho juicio de valor, que resulta
escandaloso y subjetivo, es necesario atender a la recomendaciéon dada por
el médico espanol Pedro Lain Entralgo. En su obra Antropologia Médica,
Lain hace una distincion antropoldgica entre enfermedad y enfermabili-
dad’. La enfermedad, en general, es una afeccion corporal como lo puede
ser una bronquitis aguda, una influenza o incluso una esclerosis multiple.
La enfermabilidad es “una propiedad defectiva de todo ser vivo™®. Un can-
cer es una enfermedad que todo ser humano puede padecer, aunque de
hecho no llegue a padecerlo nunca. De hecho, asi lo afirma Lain, cualquier
ser vivo podria no enfermar gravemente hasta el momento de su muerte®.

Una dltima consideracion ayudaria a aclarar, un poco mas, la propuesta
que aqui desea plantearse. De acuerdo con Lain, la enfermedad, mas alla de
reducirse a un padecimiento causado por una estructura biologica limitada
e imperfecta, es también “un modo aflictivo y anémalo de vivir personal™°.
En otras palabras, la enfermedad es un mal biolégico y autobiografico
causado por el modo morboso' de vivir que posee cada individuo en su re-
lacion consigo mismo, los otros y lo trascendental. En dicho sentido, podria
afirmarse, que la sociedad a partir del siglo XX posee un modo aflictivo de
vivir personal: el de la individualidad, el de la incapacidad de ser pro6jimo,
de ser persona para el otro.

Formulado este horizonte, es hora de encontrar las raices historicas del
mal de nuestro tiempo; hallar respuestas pertinentes a las siguientes pre-
guntas: ¢cudndo y por qué el ser humano y la sociedad prefirieron la indi-
vidualidad a la projimidad? écuando se redujo a “yo” todo vinculo humano
que antes era esencialmente comunitario? Para Luigino Bruni sera a partir
del renacimiento, mediados del siglo XV, con Pico de la Mirandola, Marsilio
Ficino y otros pensadores, que se dara lugar a un “segundo Humanismo™3

7 P. LaiN, Antropologia Médica, Salvat Editores, Barcelona 1985, 203

8 P. Lain, Antropologia Médica..., 203.

9 Cf. P. Laix, Antropologia Médica..., 203.

10 P, LaiN, Antropologia Médica..., 224.

1 Cf. P. LaiN, Antropologia Médica..., 220.

2 La palabra “morboso” en la antropologia médica lainiana debe ser entendida
como un sindnimo de enfermedad. En la lengua latina la enfermedad es “lo que hace
morir”, morbus. P. Lain, Antropologia Médica..., 213.

3 E] primer humanismo, para Bruni, fue el del “Humanismo civil” difundido en
Italia central. Dicho humanismo estaba caracterizado por las nuevas experiencias de
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en el que la soledad ser una receta segura y nada riesgosa para la felicidad.

Por su parte, Lain Entralgo, en su estudio titulado Teoria y realidad del
otro, se ha esforzado por presentar las raices histéricas de lo que ha deno-
minado el problema del otro. En el primer tomo de su obra, subtitulado: El
otro como otro yo. Nosotros, til y yo, describe, a partir de cuatro sucesos
historicos, los inicios de lo que él ha denominado solipsismo, yoismo o, en
otras palabras, la soledad del hombre moderno®.

El primer suceso histérico fue “la secularizacion de la existencia del
hombre occidental durante la Baja Edad Media y el Renacimiento™s. Al
igual que Bruni, Lain ve en la razon secularizada del renacimiento, el cami-
no de entrada al problema del otro. La necesidad de justificar intelectual-
mente la existencia de los otros hombres conducira, de modo inevitable, a
conceptualizar al otro.

Llegada la secularizacion de la existencia, hay que considerar, como se-
gundo suceso historico, “el auge histérico del nominalismo, siglos XIV y
XV”7, Todo intento por negar los conceptos universales ocasion6 una con-
fusion entre el pensamiento y la cosa pensada. El nominalista se vio for-
zado a poner en cuestionamiento la realidad personal y fisica del hombre
concreto, del ser humano de carne y hueso, al intentar interrogarse por el
ser humano en general.

El tercer suceso historico, esta unido al segundo. La pregunta sobre el
otro, que ocuparé al ser humano durante la “Baja Edad Media y el orto del
mundo moderno™®, traera consigo un interés particular por el principio
de individuacién. Para Durando, Domingo de Soto, Toledo, Fonseca y los
Conimbricenses lo individual en el ser humano es una cuestiéon acciden-
tal. Para Hugo de San Victor, Pedro Lombardo y mas tardiamente Santo
Tomas de Aquino, Capreolo, Cayetano, Banez y Suarez la individuacién es
una cuestion sustancial, ex creatione. Frente a dichos desencuentros habra
que interrogar, por la realidad del otro hombre; en palabras de Lain: “El

la comunidad difundidas por 6rdenes mendicantes entre los siglos XIII y XIV, espe-
cialmente por el franciscanismo. L. Bruni, La herida del otro. Economia y relaciones
humanas. Ciudad Nueva, Buenos Aires 2010, 14.

4 L. Bruni, La herida del otro, 14.

15 Cf. P. LaiN, Teoria y realidad II..., 29.

16 P. LaiN, Teoria y realidad II..., 29.

17 P, Lain, Teoria y realidad II..., 30.

18 P, Lain, Teoria y realidad II..., 31.
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otro que yo tengo ante mi ées otro por ser individuo o es individuo por ser
otro?™.

Un ultimo suceso histoérico conducira al ser humano, por los caminos
de la filosofia y de la realidad social, a uno de los mayores desafios en el
problema del otro: “el descubrimiento de la soledad del hombre en el mun-
do™°. El inicio de la modernidad establecera una gran diferencia entre los
hombres del medioevo y los modernos; un giro radical conducira la vida y
las relaciones interhumanas de la comunidad a la soledad. Para Lain, la for-
mulacion del problema del otro surgira bajo el principio de la cultura mo-
derna: “Soledad de soledades y todo soledad”*. Representantes del nuevo
estilo de vida seran Nicolas de Cusa, Copérnico, Kepler, Galileo, Descartes
y Spinoza, quienes, en palabras de Lain, seran los primeros hombres ais-
lados y solitarios2. Llegados a este momento, las relaciones comunitarias
entre yo, ta y él, se veran plenamente confundidas por un “yo” que no tiene
la capacidad de reconocer al otro en su total alteridad. A partir del afio
1600, con Descartes, el hombre occidental intentara, por analogia con su
yo, afirmar la existencia del otro.

No culmina en el siglo XVII el problema, es solo el comienzo de un lar-
go recorrido por la soledad e individualidad del hombre moderno. Para
Zoja, resulta importante subrayar dos hechos histéricos mas. El primero,
transcurre a finales del siglo XIX y esta relacionado a la afirmacion de la
muerte de Dios, dada por Nietzsche en su obra. El segundo, acontece ter-
minado el siglo XX, esta unido a la muerte del otro. Afirma Zoja: “También
ha muerto el préjimo™4. El mandamiento dado durante milenios por las
Sagradas Escrituras: “ama a Dios y ama a tu projimo como a ti mismo” (L¢
10, 27) ha sido totalmente disuelto al iniciar el siglo XXI. éQué ha reempla-
zado este principio?

La respuesta se halla en la obra del historiador israeli Yuval Noah Ha-
rari. Para Harari, en el siglo XXI, la sociedad ha renovado su agenda. La
enfermedad, la guerra y el hambre no son las necesidades primordiales

19 P. LaiN, Teoria y realidad II..., 32-33.
20 P, LAiN, Teoria y realidad I1..., 33.

2 P, LaiN, Teoria y realidad II..., 34.

22 Cf, LaiN, Teoria y realidad II..., 34.

23 Cf. L. Zoja, La muerte del..., 13.

24 Cf. L. ZoJa, La muerte del..., 13.
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de la politica mundial. A cambio, el ser humano busca la inmortalidad, la
felicidad y la divinidad. ¢A qué preci6é? écomo podra alcanzar una meta
tan alta? A través la ingenieria biologica, la bioingenieria y la ingenieria
ciborg?s. Hasta ahora el ser humano estaba limitado por su cuerpo, por su
biologia; en el nuevo siglo, el ser humano superara las barreras de su ani-
malidad a partir de la transformacion biotecnologica de su condicién hu-
mana o naturaleza. Dejara de ser Homo Sapiens y se convertird en Homo
Deus®® a partir de un proyecto de bio-mejoramiento continuo, con el cual,
se espera, conseguira la superinteligencia, el superbienestar y la superlon-
gevidad. Indiscutiblemente, al escuchar dicha afirmacién, el lector, entre
confundido y contento, se pregunte: épara cuando? Las cifras varian. Para
el ingeniero de CALICO, Ray Kurzweil, quizas hacia el afio 2050, para otros
menos esperanzados, podria ser en el ano 2100 y para el mismo Harari el
ano 2200.

La creencia en dicho proyecto, hoy conocido como transhumanismo,
hace del biomejoramiento, la utopia del siglo. Para Antonio Diéguez, fi-
l6sofo espafiol, el transhumanismo se convierte en la nueva religion de la
humanidad. ¢éHay que morir para alcanzar la inmortalidad, la vida eterna?
De ningtin modo. El transhumanismo es “la religion que viene a corregir
los fallos de las anteriores”#. El cielo y la inmortalidad se consiguen en esta
vida y no requieren de penitencia, sufrimiento y sacrificio.

Al escuchar con atencion el nivel de las propuestas, el lector tendra que
preguntar ¢y de donde nos han venido estos deseos? Algunos no dudaran
en afirmar: son los mismos deseos de siempre. Pero no es asi. Al indagar
por las raices historicas del transhumanismo, Nick Bostrom, uno de los
representantes mas importantes del transhumanismo, deposita en el hu-
manismo de Pico della Mirandola sus esperanzas. Con Pico, el humanismo
se formulé una nueva empresa: que el ser humano, en su concreta indivi-
dualidad, se autodeterminara “a su propia imagen”, moldeara su propio
ser?®. El transhumanismo, se convierte asi, en el bienhechor de los ideales

25 Cf. Y. Harari, Homo Deus..., 56.

26 Cf. Y. Harari, Homo Deus..., 32.

27 A. Ditcuez, Transhumanismo. La busqueda tecnolégica del mejoramiento hu-
mano, Herder, Barcelona 2017, 28.

28 N. BostroM, “Una historia del pensamiento transhumanista”, en: Argumentos
de Razén Técnica, 14 (2011), 159.
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individualistas del humanismo del siglo XV. Ya nada impide que el ser hu-
mano se forme a su propia imagen, no hay que darle tanto crédito a valores
morales o religiosos, el ser humano es su propia medida, en sus manos esta
la perfeccion.

Llegados a este momento de la historia, se hace dificil plantear al ser
humano contemporaneo un proyecto de vida comunitario. El excesivo in-
dividualismo es un caparazon con el cual se han protegido de las relaciones
interpersonales las sociedades actuales. Hay una profunda indiferencia,
impera la ley del “salvese quien pueda”. Es por ello, por lo que la antro-
pologia lainiana y la reciente propuesta del Papa Francisco, en su nueva
carta enciclica Fratelli Tutti, deben ser estimadas por la particularidad de
su mensaje. {Qué vias alternas plantean la antropologia lainiana y la an-
tropologia cristiana del Papa Francisco? Es hora de ensayar una respuesta,
una que no sera concluyente, pero que sera un nuevo intento por desafiar
los razonamientos individualistas y acomodados de la sociedad actual.

3. Pedro Lain Entralgo: la antropologia samaritana como
propuesta ejemplar para afrontar la crisis humana
develada por la pandemia

Para este segundo momento de la reflexion, hay que ubicar biografia y au-
tobiografia. Dar a conocer, aunque sea brevemente, al pensador y su obra.
Pedro Lain Entralgo, médico de profesion, el humanista, el amigo de fil6-
sofos, entre los cuales vale la pena destacar a José Ortega y Gasset, y, de
un modo especial, a Xavier Zubiri, es, sin dudarlo, un pensador compro-
metido. Una de las figuras més sobresalientes de la Espafia del Siglo XX.
Entre los temas que hicieron parte de su “letra, pensamiento y vida”, por un
lado su formacién académica en ciencia natural, la medicina y antropologia
general o filosofica, y por otro lado, por las circunstancias de la época, la
cultura espafola®.

Su obra es tan amplia en volumen, que resultaria innecesario hacer una
mencion ordenada de cada una de ellas. Baste con sefialar, entre algunas de

29 Cf. P. Laix, Descargo de conciencia (1930-1960), Galaxia Gutemberg - Circulo
de Lectores, Barcelona 2003, 474.
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las mas significativas: Medicina e historia (1940). Menéndez Pelayo. His-
toria de sus problemas intelectuales (1944), La generacién del 98 (1945),
la cual fuese, para su tiempo, una de sus obras mas leidas; Mysterium dolo-
ris. Hacia una teologia de la enfermedad (1955), La espera y la esperanza.
Historia y teoria del esperar humano (1956), El cuerpo humano. Teoria
actual (1989), El problema de ser cristiano (1997) y Creencia, esperanza
y amor (2000).

Para algunos de sus comentaristas contemporaneos, es el caso de Nel-
son Orringer, quien en su participacioén titulada: “Zubiri en la antropologia
de Lain Entralgo” en el VI Seminario de Historia de la Filosofia Espanola
e Iberoamericana realizado en la Universidad de Salamanca, expres6 que
la antropologia lainiana debe estudiarse a partir de tres etapas: la pistica,
elpidica y filica. Dicha propuesta académica para el estudio de la obra lai-
niana, sera comentada por el mismo Lain Entralgo en la introduccion de su
obra Creer, esperar, amar. Afirma el médico espainol:

No sé si mis preferencias han seguido fielmente ese orden diacroénico,
porque en el primero de mis libros de caracter antropoldgico (Medicina
e historia, 1941) veo no pocos ingredientes elpidicos y filicos. Algo, sin
embargo, debe de haber en la seriacién de estos libros, cuando un ana-
lista tan perspicaz asi la ha vistos°.

En suma, desde 1990, con la propuesta de estudio hecha por Orringer
y la aceptacion de esta por parte de Lain, numerosos autores como Diego
Gracia, Jests Conill, y Juan Fernando Selles, han decidido estructurar la
primera parte de obra lainiana en tres ejes tematicos. Conviene, sin em-
bargo, diferenciar dos periodos histéricos de su planteamiento filoséfico-
antropoldgico y, junto a éste, sus dos visiones sobre el hombre: la dualista
y la monista. Una revision a la estructura de la obra de Juan Fernando
Sellés, publicada en el afio 2014 por la Universidad de Navarra, ayuda a
diferenciar y aclarar el proyecto lainiano. Para Sellés, el primer momen-
to histérico, va de 1952, con la publicacion de su obra Palabras menores,
hasta 1978, con la publicacion de su obra Antropologia de la esperanza. El

30 P, LaiN, Creer, esperar, amar, Galaxia Gutemberg - Circulo de Lectores, Barce-
lona 1993, 9.
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segundo momento histérico inicia en 1989, con su obra EI cuerpo humano,
teoria actual, hasta 1996, con Idea del hombre3'.

La presente reflexion abordar4, de estos periodos de la historia, solo la
primera, de modo especifico, su propuesta antropoldgica sobre la convi-
vencia humana u otredad, publicada por Lain en 1961. El objetivo que con-
voca la presente reflexion se direcciona, al ofrecimiento de una reflexion
antropologica contextual, que a la luz de la parabola del samaritano mise-
ricordioso, postule al ser humano, en tiempos de pandemia, a vivir rela-
ciones interpersonales de amor samaritano, de projimidad o, en palabras
de Lain, a practicar una pleisologia de la vida cotidiana como via alterna
para retornar al otro. Solo de este modo, las relaciones interpersonales de
projimidad, permitirdn avanzar de una relacién humana concreta, entre un
yo y un td, a una relacion humana de amor samaritano.

4. La parabola del samaritano misericoridioso (Lc 10, 25 — 37)
o del encuentro ejemplar: notas constitutivas para una
pleisologia de la vida cotidiana

Es hora de abrirse al texto, su contexto y mensaje liberador. ¢Qué mensaje
aporta la parabola lucana del samaritano misericordioso para un tiempo de
enfermedad, muerte y menesterosidad? y atin més ¢cual es el alcance e im-
portancia de la propuesta antropolégica formulada por Lain para un tiem-
po de pandemia? ¢una pleisologia de la vida cotidiana es una propuesta
suficiente para afrontar un contexto de crisis como el que vive el mundo
actual? Para llegar al corazon de la propuesta lainiana, hay que transitar
por la antropologia de las relaciones interpersonales que planea el autor.
Partir de la pregunta central que ha hecho en el Evangelio el maestro de la
ley a Jests “Y quién es mi projimo” (Lc 10, 29) con el fin de diferenciar el
significado de la palabra pr6jimo para el maestro de la Ley (A.T), para Je-
stus (N.T) y para Lain. Solo asi, se develaran las notas constitutivas de una
antropologia de las relaciones interpersonales y se esclarecera un proyecto
civil de amor samaritano o, en palabras del médico espainol, se convocara a
vivir una pleisologia de la vida cotidiana.

3t Cf. J. SELLES, Del dualismo alma-cuerpo al monismo corporalista, La antropo-
logia de Pedro Lain Entralgo, Universidad de Navarra, Navarra, 8.
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La pericopa narrada por Lucas, representa, en palabras de Lain, el mas
ejemplar e ilustre de todos los encuentros interhumanos, reales o imagina-
rios32. Asi lo narra el evangelista:

Un hombre bajaba de Jerusalén a Jerico. Tropez6 con unos asaltantes
que lo desnudaron, lo hirieron y ser fueron dejandolo medio muerto.
Coincidi6 que bajaba por aquel camino un sacerdote y, al verlo, pas6 de
largo. Lo mismo un levita, lleg6 al lugar, lo vio y pasé de largo. Un sama-
ritano que iba de camino llegb a donde estaba, lo vio y se compadecié. Le
echo aceite y vino en las heridas y se las vend6. Después, montandolo en
su cabalgadura, lo condujo a una posada y lo cuidé. Al dia siguiente saco
dos monedas, se la dio al dueno de la posada y le encargé: Cuida de él,y
lo que gastes de mas te lo pagaré a la vuelta (Lc 10, 30-35).

Es hora de hilar, de tejer la propuesta teologica lucana con la propuesta
antropoldgica lainiana. No sera la exégesis biblica la tarea a desarrollar en
esta parte del escrito. Sera un acercamiento a la pericopa del samaritano
misericordioso a partir de las categorias antropologicas —encuentro, creen-
cia y amor samaritano— que resalta el médico espafiol, con el fin de hallar
una propuesta antropologica que de razén suficiente de la necesidad de
encuentro con el otro; que de razon suficiente sobre la importancia de la
convivencia humana para un tiempo de enfermedad y dolor como el que
vive el mundo de hoy. Debe aclararse, este objetivo no surge de lo proyec-
tado por el autor del escrito, es el propdsito que persigue en su obra Pedro
Lain Entralgo.

Para hacerlo, un camino se ha de recorrer, el de la antropologia gene-
ral o antropologia integral. Dicha via, fue formulada por Max Scheler en
su obra El puesto del hombre en cosmos. Para el pensador aleman, era
imprescindible, que para el siglo XX, luego del contundente boom que
tuvo la antropologia fisica por la teoria de la evolucién humana aportada
por Darwin, se planteara una via alterna para conocer al hombre: la cons-
truccion de una idea unitaria del hombre a partir de la integracion de las
antropologias cientificas, filosoficas y teologicas3s. Se articulara la moral

32 Cf. P. Lain, Teoria y realidad II..., 19.
33 Cf. M. SCHELER, El puesto del hombre en cosmos. Editorial Losada, Buenos Aires
1970, 24.
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cristiana con la ética civil, se conducira la propuesta a un dialogo entre la
antropologia cristiana y la antropologia lainiana. Vale interrogar: ¢De qué
modo la parabola del Lucas puede iluminar la pandemia de la individuali-
dad que vive el ser humano del siglo XXI? Es este el punto de llegada. Hay
que pandemizar la propuesta del Evangelio, intentando superar las barre-
ras geograficas, ideologicas o de cualquier otra indole.

El encuentro ejemplar

La parabola de lucas categorizada por Lain como “encuentro ejemplar”
debe ser ahora asumida. éQué amerita que la pericopa sea nombrada por
el pensador espafnol como el “encuentro ejemplar”? De ello hay que dar
razones. No siendo tedlogo por formacién, el médico espafiol se sumerge
en las raices antropologicas del texto biblico. Diferencia entre los modos
cardinales como el doctor de la Ley y Jestis comprenden lo que significa
ser projimo. Por ello, siguiendo a algunos exégetas (José Valverde y José
Diaz (1960), J. Borsiven (1935), C. Spicq (1958), H. Weinel (1932), D. Buzy
(1932), V. Warnach (1951) y P. Ramlot (1954) de su tiempo, diferencia en-
tre el sentido del término projimo para el Antiguo Testamento y el Nuevo
Testamento.

Ser préjimo, para el legista es, segin lo prescrito porla Ley (Dt 6, 5y Lv
19,18), por el Antiguo Testamento, un precepto a cumplir. Por ello, al inicio
de la parabola, al ser cuestionado por Jesus, “¢Qué esta escrito en la Ley?
équé lees?” (v. 26), el legista responde: “Amardas al Sefior tu Dios con todo
tu corazon, con toda tu alma, con todas tus fuerzas, con toda tu mente, y
al préjimo como a ti mismo” (Lc 10, 27). Si el pr6jimo para el doctor de la
Ley, para el hebreo, era el hermano (‘ah), el vecino mas proximo, aquel con
quien se comera el cordero pascual (qarobb), el compatriota, el de la mis-
ma sangre (‘amith), el camarada, el compaifiero, el amigo intimo (ré‘a)34,
¢qué novedad puede haber en ello? écudl es la ensenanza humanizante de
una experiencia religiosa basada en la ley positiva? Al parecer, ser pr6jimo
en el libro del Levitico se traducia en un precepto que solo alcanzaba al otro

34 Cf. P. Lain, Teoria y realidad II..., 20.
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israelita, al hombre del mismo pueblo®, est4 es la concepcidon que tiene el
doctor de la Ley sobre préjimo, y, més atn, es a partir de esta visiéon de las
relaciones en donde se instrumentaliza u objetualiza la antropologia de la
alteridad en el Antiguo Testamento.

Ahora, es necesario senalar, en el contexto de la pericopa, qué entiende
Jesus por projimidad. Para Jests, ser projimo, trastoca los valores funda-
mentales sobre los cuales se formulaban las relaciones interpersonales en
la sociedad de su tiempo. No sera ya la justicia el valor sobre el cual se
prescriben las relaciones interpersonales, Jesus ensefia a sus discipulos y,
en ellos, a quienes desean ser cristianos, que es la caridad, la compasion o
la misericordia, el nuevo valor que debe mediar en las formas de relacion
humana.

Sera el mensaje de Jesus el que aportara una novedad radical. Si para
Ley judia solo al “ger” al extranjero domiciliado en Israel que se ha inte-
grado a la Alianza, puede ser objeto del mandato de benevolencia y amor3®;
para el relato lucano la projimidad se extendera, como lo afirmaba eclesias-
tico 18,13, “a toda carne”. Si para el doctor de la Ley, al nokri, al extranjero
puro, esta permitido explotarlo y mas siendo este samaritano;?” para Jests,
la projimidad debe practicarse con todo hombre que requiera de (mi) com-
pasion y benevolencia. Es aqui, donde reside la novedad del mensaje de
Jests, y asimismo lo resalta el Cardenal Walter Kasper. Para el cardenal
alemén el objeto del amor samaritano no se halla sujeto a vinculos familia-
res, ni a la amistad, ni a la pertenencia a un determinado grupo religioso
o étnico. El amor de projimidad “tiene su medida en la persona concreta
sufriente y necesitada con la que nos encontramos en el camino”.3® Alli, en
ese movimiento interior, que va del amigo al desconocido, es donde Lain
encuentra la novedad del mensaje. Afirma: “Jests ensefia a no objetivar a
los hombres. Ensefia que no hay que poner etiquetas sobre los hombres”s9.
Por ello, juzga el médico espafiol como menester, vivir relaciones interper-
sonales en las que, superando el vinculo de la amistad, se haga una opcién

35 P. Lain, Teoria y realidad II..., 20.

36 Cf. P. LaiN, Teoria y realidad II..., 20.

37 P. Lain, Teoria y realidad II..., 21.

38 W. Kasper, La misericordia. Clave del Evangelio y de la vida cristiana, Sal Te-
rrae, Espafia 2015, 75.

39 P. LaiN, Teoria y realidad II..., 24.
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preferencial por ese otro que, aunque no (me) sea conocido, por su dolor y
necesidad requiere de (mi) ayuda. En palabras del mismo Lain, el proyecto
antropologico que requiere el ser humano a partir del siglo XX va, de la
amistad entendida como amor a “este hombre”, al amor projimo entendido
como ayuda amorosa a “un hombre”#°. La projimidad amplia el actuar del
ser, sin un “amor projimo” el ser humano corre el riesgo de quedarse an-
clado a relaciones objetivantes. No es solo el amigo el que necesita de (mi)
ayuda, es el pr6jimo, al que no conozco, el que requiere de (mi) cercania; es
el que sufre, quien requiere ser creido y ayudado. La projimidad es ahora
el proyecto por instaurar y, dicha propuesta antropologica, en palabras del
médico espafiol, resulta ejemplar y necesaria a partir del siglo XX.

La creencia

El encuentro es “el supuesto antropologico” necesario para el estableci-
miento de las relaciones interpersonales. El encuentro es un paso decisivo
para nutrir relaciones dilectivas o conflictivas, en el amor o en el odio. ¢Cuél
de los dos modos de relacionarse sera el mas decisivo en la vida humana?
En la parabola, Lucas escenifica a un hombre menesteroso que requeria de
ayuda, a un sacerdote y un levita que, desconfiando de su necesidad, pasan
de largo, y a un samaritano que, al verlo, “se acerc6”, “sinti6 compasion”,
“vend6 sus heridas”, “pagd” por sus gastos (Lc 10, 33-35). Lain ve en la
figura del samaritano un supuesto antropologico central, por ello afirma:
Como en el orden teoldgico la fe es el supuesto de la caridad, en el orden
antropoldgico y moral la creencia —el acto personal por el cual atribuimos
existencia real a lo no patente— constituye el supuesto de la relacion de
projimidad. Sin creer de veras en la realidad del menester del otro —un me-
nester cuyo minimo grado es el simple deseo de compafiia— nunca podré yo
hacerme su préjimo, y nunca él llegara a ser “pr6jimo” mio+.

Lain va de las categorias teoldgicas a las antropoldgicas, extrae de la en-
sefianza del texto los modos cardinales como se puede ser en relacion con
los otros. Su pensar, lejos de anclarse a deseos y sentimientos bondadosos,

40 Cf. P. Lain, Teoria y realidad II..., 312.
4 Cf. P. Lain, Teoria y realidad II..., 316-317.
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se encarna en la realidad y va a los fundamentos del ser y el hacer humanos.
El actuar humano no es bueno o malo por naturaleza, no se acerca mas al
odio que al amor, no se nutre més de la desconfianza que de la creencia.
Si la desconfianza es norma social de vida, afirma Lain, “no negaré yo las
ventajas de la cautela”=. Las relaciones interpersonales se mueven entre el
encuentro, la desconfianza y la creencia. ¢Como superar la desconfianza ge-
neralizada que nos produce la necesidad del otro? Afirma Lain: “Creyéndo-
le: tal es la palabra clave. Viendo heridas corporales o escuchando palabras
de suplica, el misericordioso comienza efectivamente a serlo creyendo en
la menesterosidad del hombre con el que se encuentra, considerando real
esa menesterosidad”+3.

La creencia como categoria antropolégica es de considerable importan-
cia en la obra de Lain y, aiin més, en el pensamiento filos6fico espafiol in-
augurado por Ortega y Gasset. Es mas, la denominada escuela de Madrid
hace una diferenciacion entre ideas y creencias, resaltando, para hacerlo, a
las creencias como un “modo de estar en el mundo”. Por ello, la visidon azo-
rante que, sobre la creencia se ha cotidianizado en la actualidad, impiden
entender la riqueza de la propuesta lainiana. Creer no es un acto de duda,
es todo lo contrario, es certeza. Al sefialar su auténtico significado, hay que
denominar el actuar del Sacerdote y el Levita en el relato, como descon-
fiado, y el actuar del samaritano como un obrar que brota de la creencia.
Sin la creencia, el encuentro no podra transformar las formas de relacion
interpersonales en la sociedad actual.

El amor samaritano

La paréabola del samaritano misericordioso esta vinculada, en el mensaje

cristiano, a la misericordia. De acuerdo con el Cardenal Walter Kasper y

Luise, la misericordia, no es solo tema de la biblia, es algo que esta mas alla,
” &«

es “el Evangelio de Jests”, “es la caracteristica especifica de nuestro Dios™#,
argumenta el cardenal aleman. En la pericopa de Lucas, vemos como la na-

42 P, LaiN, Teoria y realidad II..., 317.
43 P, LaiN, Teoria y realidad II..., 316.
44 'W. KaspER, y R. Luise, Testigo de la misericordia, Herder, Barcelona 2016, 15.
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rracion de Jesus, esté incitada por la pregunta de un doctor de la Ley, que
queriendo poner a prueba a Jests, queriendo conducirlo al terreno de una
disputa académica, le cuestiona sobre la projimidad. La imagen del doctor
y Jesus, aparecen contrapuestas en la narracion. Mientras el conocimiento
de Dios por parte del Doctor requiere de un conocimiento categorico de
las Escrituras, la imagen del Dios de Jests requiere de acciones concretas:
llegar, ver, compadecerse, cubrir con aceite y vino las heridas, montarlo en
su propia cabalgadura, llevarlo al posadero y pagar por éste lo que se gaste
de més.

Sin olvidar la centralidad del mensaje evangélico, en el contexto antro-
poldgico, la pericopa adquiere nuevos matices que ayudan a develar la hon-
dura de la realidad humana, en palabras de Kasper y Luise “la misericordia
no se refiere solo a la esfera religiosa, sino que toca lo mas profundo de la
realidad antropologica del hombre™#. Es en este modo de interpretacion
en el que se sitia el médico espafiol Pedro Lain Entralgo. De un modo pe-
culiar, el pensador espafiol devela a partir del relato, una antropologia del
encuentro en la cual el amor oblativo, el amor samaritano, es requerido
para hacer de las relaciones interpersonales un encuentro edificante. Ante
la tentativa de pensar que la vida debe ser solitaria, desconfiada, Lain se
cuestiona ¢y por qué no elegir otro supuesto? ¢por qué no vivir relaciones
directivas y no conflictivas, basadas en el amor y no en el odio?

El amor es una nota constitutiva de la realidad humana, pero el amor
que propone Jesus en el Evangelio es una realidad que esta allende a todo
proyecto humano. Jesus pide al doctor de la ley ir mas alla de la amistad.
No es amar a los amigos, sino, hacer de los encuentros con el desconocido
un motivo para avanzar de la projimidad a la amistad. El amor samaritano
es una invitacion a ampliar las barreras del amor. Compadecerse del amigo
es un imperativo éticamente aceptable, pero compadecerse de todo hom-
bre que sufre debe ser el imperativo axiologico de la sociedad moderna. De
este modo, el amor que Jesuds ensefia es una invitacion a universalizar los
encuentros interpersonales a través de un amor samaritano de ayuda al
otro. Sino es solo el amigo, el compatriota y el hermano quien merece ser
ayudado en su necesidad, sino al contrario, toda persona que lo necesite,

45 W. KasPER, y R. Luise, Testigo de la misericordia..., 18.
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piensa Lain, entonces el Evangelio hace una invitacion a ampliar las rela-
ciones de ayuda a toda persona que lo necesite y dicha solidaridad o amor
samaritano encarna un proyecto digno, el de la projimidad.

5. Universalizar las relaciones de projimidad en la propuesta
antropologica de Pedro Lain Entralgo: encarnar una
plesiologia de la vida cotidiana

Lo expresado hasta ahora, no resulta original o novedoso para la antropo-
logia teoldgica. La antropologia biblica ha logrado exponer al ser humano
como un proyecto comunitario. ¢Qué justifico la creacion del ser humano?
la autodonacién de Dios, la vivencia de una comunidad de amor. Visto asi,
Lain no aportaria nada nuevo. Sin embargo, dicha cavilacién resulta erro-
nea. En el plano filosofico y cientifico, Lain ha demostrado en su obra, que
el “yo” sin un nosotros es un proyecto vacio. La convivencia es una nota
constitutiva de la realidad humana. Somos en la medida en que nos relacio-
namos y afirmado esto, no puede aceptarse una antropologia individualista
y reductiva que hace del ser humano un ser solitario y desinteresado por
el otro. Por ello, luego de la constatacion hay que pasar a la instauraciéon
de una propuesta antropoldgica basada en las relaciones interpersonales.

En la respuesta dada por Jesus al doctor de la Ley, Lain encuentra un
ejemplo concreto para una auténtica antropologia. Pedia el legista una res-
puesta académica a Jests, pero Jesus en vez de entrar en contienda con él,
da un giro para ensefiarle que ser projimo no es una cuestion teorica, sino
operativa. Por ello, reconocera Lain en el plano de una antropologia inte-
gral, que solo con el cristianismo el problema del otro tiene lugar+®, pero a
su vez, postula una antropologia que cuestiona la posibilidad de un proyec-
to de individualidad. Si el ser humano es antes que “yo” un nosotros, ¢Por
qué los humanismos desde el siglo XV hasta hoy han intentado formular un
proyecto solitario de vida? Tal proyecto no es solo socialmente inviable, es
también ontoldgica y psicoldgicamente impracticable.

46 P, Lain, Teoria y realidad del Otro 1: el otro como otro yo nosotros, tu y yo,
Selecta de Revista de Occidente, Madrid 1968, 26.
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Avalado sobre la sintesis de la historia Lain declara que, por lo tanto,
las relaciones interpersonales deben darse entre un yo-ti que se hace no-
sotros. La “nostridad” no puede ser solo genérica, debe ser diadica. Las
relaciones interpersonales han de darse entre personas y la persona, por
ser irreductible, innumerable, entre otros rasgos mas, no puede convertirse
en un objeto o una extension del yo personal, ha de ser ante todo un “ta”.
Declara Lain con acierto: “He aqui, pues, la decisiéon de quien inicia una
relacion genuinamente personal: “En mi relacion contigo, yo quiero que tu
seas para mi lo que en ti y por ti eres: quiero que me seas persona”+. Es por
ello, por lo que, a esta forma de comunion, Lain le denomina “Nostridad” y
no simplemente “Nosotros”. La nostridad es mas que categoria, una reali-
dad estructural de la persona humana. El ser humano, antes que si mismo,
antes que individualidad es comunidad. Es decir, Lain, afirmado sobre la
metafisica y antropologia zubiriana, desplaza al yo a segundo momento y
otorga al tt y al nosotros, un lugar primordial“®. El ser humano, antes que
proyecto de si, es proyecto comunitario y ello esta inscrito en su realidad
psico-organica.

En occidente, sin embargo, se ha puesto al “yo” en primer lugar, con-
virtiendo al “nosotros” en una realidad de segunda importancia. Solo con
el descubrimiento psicoldogico de que el “nosotros” es anterior al “yo” y el
aporte en el orden ontologico, de que la realidad individual esta referida a
los otros#, se puede develar la inviabilidad de vivir en autoreferencia al yo
y a sus pensamientos. De no ser asi, el otro es reducido a objeto y la forma
como el yo se relaciona con este, estd mediada por el choque, por el con-
flicto. El otro se convierte en obstaculo, en una realidad que estorba y que
debe ser eliminada del camino. El asesinato fisico, el asesinato personal o
la mera evitacion son la respuesta a su presencia. Lain propone un ejem-
plo: cuando al sacerdote y al levita alguien les preguntara, si en el camino
de Jerusalén a Jerico han visto a un hombre herido, lo mas probable es
que respondan asi: “No, no me he encontrado a nadie”s°. Su pasar de largo
es la forma mas comin de anonadamiento que poseen la sociedad o las

47 P. LaiN, Teoria y realidad II..., 267.
48 Cf. P. LaiN, Teoria y realidad I1..., 16.
49 Cf. P. Lain, Teoria y realidad II..., 16.
50 P, LaiN, Teoria y realidad I1I..., 239.
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instituciones para evadirse del otro. El actuar del sacerdote y del levita, y
junto a ellos, el de la sociedad actual, es juzgado por Lain bajo el titulo de
“Criminologia de la vida diaria™s'.

En un tiempo de pandemia, la enfermedad del otro, su dolor fisico y
moral reclama socialmente un abandono de este tipo de habitos. Solo por-
que le crey0, pudo el samaritano sentir compasion, cubrir sus heridas con
aceite y vino y pagar por él lo que se gastara de mas. La creencia es un paso
necesario para un actuar caritativo y no se ha instaurado en la sociedad
del siglo XXI. La sociedad moderna ha cotidianizado la desconfianza y el
miedo al otro. Cuando el otro se acerca, cuando el otro pide (mi) ayuda,
hay una extrana certeza de que algo malo va a suceder. Su menesterosidad
puede ser fruto de una vida despilfarrada en el vicio o de una vida que se ha
acostumbrado a la mendicidad. ¢Como podré entonces ser préjimo?

A dicho proyecto Lain le ha denominado “pleisologia de la vida coti-
diana”. Sera en su obra titulada Creer, esperar, amar el lugar en el cual
formula su propuesta. Frente a una sociedad que desconfia y anula al otro
(criminologia de la vida cotidiana) una “pleisologia de la vida cotidiana”
se propone como respuestas®. Haciendo uso del término griego “plesios”
usado por la traducciéon de “Los Setenta”, Lain convoca a los hombres de
su tiempo y, en ellos a los de hoy, a vivir relaciones interpersonales de pro-
jimidad. Al respecto, afirma: “podria muy bien existir una pleisologia de la
vida cotidiana, un tratado de la convivencia destinado a mostrar como en
el seno de las colectividades humanas pueden producirse actos de projimi-
dad, y por tanto relaciones pleisologicas”ss.

Tomando como imagen, el acercamiento y compasiéon que tuvo el sama-
ritano con el hombre con el que quiso encontrarse en su camino, se devela
la actitud y el actuar necesario para una época pandemizada por la indivi-
dualidad. El relato de Lucas presenta a un samaritano que “se acercd”, es
decir, que crey6 en la necesidad del otro. Para hacerlo, propone los modos
fundamentales de relacion que se requieren para hacerlo: creencia y amor.
Lain da a la creencia y el amor un nuevo horizonte. No sera la creencia a
secas lo que posibilitara confiar en el otro. Por ello el médico espanol ve a

5t P, Lain, Teoria y realidad I1..., 239.
52 Cf. P. Lain, Creer, esperar, amar..., 215.
53 P, Lain, Creer, esperar, amar..., 215.
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bien, pasar de una creencia a una con-creencia en la que el ser humano se
abra a la posibilidad, no solo de creer con el otro, sino de creerle al otro. Si
al toparme con la menesterosidad del otro es la desconfianza la que se halla
instaurada en el (mi) modo de ser, no se puede ser samaritano, no se puede
ser projimo.

” &

La creencia debe ser “un modo de estar” “un modo de habitar” en socie-
dad. Es el paso decisivo para ir de la confianza al amor, del amor a las re-
laciones de confianza y projimidad. Solo si se instaura una autentica “con-
creencia” podran pandemizarse las relaciones de projimidad, de no posi-
bilitar este paso, la parabola titulada cominmente “el buen samaritano”
seguira siendo un relato del evangelio, una historieta de la vida de Jests. La
invitacion del evangelio lucano no esta restringido a los legistas de su épo-
ca, es una ensenanza para nuestros dias. Por ello, al final del relato, luego
de que se preguntara al legista “¢Quién de los tres te parece que se portd
como préjimo del que cay6é en manos de los asaltantes? Jesus le ordena:
“Ve y haz ti lo mismo”. La antropologia, de acuerdo con la ensefianza que
se puede extraer del relato, no puede ser un espacio meramente biografico,

debe transitar continuamente entre la biografia y la autobiografia.

A modo de conclusiéon

Dicho esto, hay que volver al cuestionamiento que enrut6 esta parte de la
reflexion, para dar una respuesta. ¢Qué mensaje aporta la parabola lucana
del samaritano misericordioso para un tiempo de enfermedad, muerte y
menesterosidad? y aiin mas é¢cudl es el alcance e importancia de la pro-
puesta antropolodgica formulada por Lain para un tiempo de pandemia?
éuna pleisologia de la vida cotidiana es una propuesta suficiente para
afrontar un contexto de crisis como el que vive el mundo actual? Es hora
de otorgar una respuesta directa, que si bien, no podra ser concluyente, si
podra ser postulada como un proyecto a encarnar.

La parabola lucana aporta un mensaje genuino, profundo y trascenden-
tal. Sila projimidad como precepto, como ley, era en el tiempo de Jests, un
muro que separaba a fieles de infieles, a creyentes de increyentes; si para
el legista el amor y la benevolencia humana alcanzaban solo al amigo, al
de la misma sangre, al que compartia sus creencias; para Jesas habra que
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ampliar dichas barreras. Ser projimo, en definitiva, era para el legista, sin6-
nimo de mera proximidad, una categoria espacio temporal que, en vez de
enriquecer la antropologia judeocristiana, fomentaba el odio y la division.
Por ello el relato del evangelio devela la actitud distante del sacerdote y del
levita que, ante el tropiezo con un hombre herido, dan un rodeo y pasan de
largo.

Ser pr6jimo no es un precepto, es un modo de ser. La religion no se
establece sobre normas de prohibicién: “no matar, no robar, no mentir”; la
buena noticia de Jesus estd mas cercana a la bienaventuranza que a la ley
positiva. A partir del reino instaurado por Jests, el creyente no puede per-
manecer estatico intentando no hacer mal a nadie, su identidad cristiana
debe conducirle a una apropiacién y entrega de su propia vida. Esto es lo
que hace a la pericopa, en parte, una narracion ejemplar.

Todavia hay mas. La ley positiva para la que vivia el israelita conducia
avivir las relaciones interpersonales desde la objetivacion o cosificacion de
los otros. Para Lain, en las relaciones interpersonales el otro puede ser ob-
jeto, persona o proéjimo. El otro es objeto, afirma el médico espaiiol, cuando
el yo decide, en respuesta a su presencia, reducirlo a cosa, hacer de este,
algo puesto o “lanzado ante mi —obiectum— en el camino de mi vida”s.
Como objeto, el otro se convierte en un “ente abarcable, acabado, patente,
numerable, cuantificado, distante, probable e indiferente”. Su presencia
nunca podra constituirse como la de un ta radical, sera tan solo un él, un
reducto del yo. En suma, segtn la antropologia lainiana, para el doctor de
la ley, el samaritano nunca sera projimo y, asimismo, para el sacerdote y el
levita del relato, el hombre con el que se han tropezado de camino nunca
sera objeto de su amor benevolente.

Solo la (con) creencia dara paso a un amor compasivo que habilitara
el ser para vivir relaciones de projimidad. En la duda, en la desconfianza,
nunca se podra ser projimo. Frente a dicha realidad, realidad que se ex-
presa en el miedo al inmigrante (por qué no pensar hoy en la realidad de
tantos venezolanos), en el odio hacia él, se manifiesta la desconfianza de la
sociedad actual de frente a la necesidad del otro.

54 P. LaiN, Teoria y realidad II..., 232.
55 P, Lain, Teoria y realidad II..., 235.
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Dicho lo anterior, ante el interrogante ¢cuél es el alcance e importancia
de la propuesta antropolégica formulada por Lain para un tiempo de pan-
demia? Se debe afirmar. Un planteamiento antropoldgico como el lainiano,
aparece asi, como una reflexion necesaria, si se quiere, ineludible. Lain va a
los fundamentos constitutivos de la realidad humana. Atenido a la historia,
reconoce los dos decisivos descubrimientos a los que la cultura de occiden-
te ha llegado. El primero es de caracter ontolégico: “el ser de mi realidad
individual se halla constitutivamente referido al ser de los otros”. El segun-
do, es de orden psicologico: “El nosotros es anterior al yo”s°. Con ello, hace
de la alteridad un supuesto cientifico-filosofico de la realidad humana. Las
relaciones humanas no son una cuestion metafisica, son un ambito cons-
titutivo de la realidad humana. La vida es convivencia y el yo es mas nos-
otros que mera subjetividad.

Solo asi, surge una respuesta coherente, al miedo, odio o asesinato (fi-
sico y mental) que se hace del otro. Si con Zoja, se expresaba al inicio de
la reflexion, se afirma la muerte del préjimo en el siglo XX; con Lain se
invita a volver la mirada a la antropologia cristiana de la relacionalidad. La
parabola narrada por Lucas resulta ejemplar para un tiempo en el que la in-
dividualidad o el solipsismo —problema filos6fico-social al que Lain quiere
responder— se ha formulado como proyecto de vida. Ante la pandemia de
la individualidad, es necesario restaurar una practica de amor samaritano,
pandemizar las relaciones de projimidad. Este modo operativo de vivir las
relaciones no es solo subjetivo, es objetivo, esta en las raices constitutivas
del ser humano.

Por ultimo, con la necesidad de no caer en un planteamiento idilico,
que lejos de ser una respuesta razonable, se convierta en teorias abstractas,
debe cuestionarse ¢una pleisologia de la vida cotidiana es una propuesta
suficiente para afrontar un contexto de crisis como el que vive el mundo
actual? Para que la justificacion sea pertinente, hay que dar una revision a
las circunstancias nacionales y universales por las que transita la sociedad.
El mejor contexto para ayudar a justificar la respuesta esta dado por el papa
Francisco. El 3 de octubre de 2020, con motivo de las primeras visperas de
la Fiesta del Poverello de Asis, el papa Francisco, hace la presentacion de
su carta enciclica Fratelli Tutti. En ella, convoca a vivir la fraternidad y la

56 P. LAiN, Teoria y realidad II..., 16.
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amistad social como respuesta a la crisis mundial que vive la sociedad, la
cual, de acuerdo con el pontifice, ha quedado al descubierto con la pande-
mia del Covid-19. En el segundo capitulo de su enciclica, el Papa dedica un
espacio a reflexionar sobre la parabola del samaritano misericordioso.

Francisco precisa, la parabola lucana posee una moraleja ético-social?’.
En esta medida, el mensaje del evangelio es trasmitido por Lucas con el
fin de superar toda barrera ideoldgica. Lain, no siendo tebdlogo, conoce y
aprovecha el mensaje sagrado. En su obra, una propuesta antropologica
integral esté abierta a todo ser humano, sin importar si en sus creencias
altimas, este es creyente, agnostico o ateo. En esta medida, el mensaje bi-
blico aportado a todo pueblo y nacién por el Nuevo Testamento, es recogi-
do por Lain para ser propuesto como una antropologia integral a todo ser
humano. ¢Y qué tipo de antropologia es? Una antropologia que cavila en la
profundidad del hombre, que va a sus supuestos biologicos, psicologicos y
trascendentales con el fin de encontrar las raices constitutivas de su ser. Al
llegar a dicho punto, comprende la riqueza de la antropologia de la rela-
cionalidad formulada por el cristianismo: “ensefia el Cristo: A tu préjimo
amaras como a ti mismo, mas nunca olvides que es otro”s®. Valiéndose de
ella, propone al hombre contemporaneo vivir la projimidad, cotidianizar la
projimidad, en sus palabras: “una pleisologia de la vida cotidiana”.

La alteridad es, para un tiempo en el que la individualidad se ha virali-
zado, la mejor vacuna. Mas la alteridad no debe quedar anclada a plantea-
mientos intelectuales. Al final de la parabola Jesus alecciona al legista: “ve
ta y haz lo mismo”. Dicho imperativo indica la operatividad del mensaje
de Jests: es vida. De igual modo, al final de su obra, Lain deja en claro que
los libros son circunstancias, son la “actividad intelectual de un hombre de
carne y hueso, con su biografia y su mundo”°. Con su afirmacion teje una
relacion entre las situaciones personales, nacionales y universales, sittia su
mensaje en el aqui y el ahora, lo hace circunstancial. En esa misma medida,
lo reflexionado en este escrito, surge de un tiempo de pandemia en el que
no solo la enfermedad y la muerte, sino también el desempleo, la violencia
intrafamiliar, la indiferencia y la individualidad se convierten en la enfer-

57 FraNcisco, Fratelli Tutti, Libreria Editrice Vaticana, Roma 2020, 68.
58 P. LaiN, Teoria y realidad II..., 379.
59 P. LaiN, Teoria y realidad II..., 399.
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medad a tratar. Tal vez sea una cultura del encuentro, invitacién de Fran-
cisco, o una pleisologia de la vida cotidiana, en palabras de Lain, la mejor
oportunidad para pandemizar relaciones de projimidad y volver al otro.
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Resumen

La eclesiologia es el tema maés tratado el altimo concilio Vaticano, aquel que es capaz
de reunir la mayor parte de su contenido, bajo los aspectos ecclesia ad intra, eccle-
sia ad extra. Responde ademas, a una de las intenciones fundamentales del sinodo:
profundizar en el ser mismo de la Iglesia para responder a un mundo culturalmente
mutado como el que aparecié después de mediados del siglo XX. A este fin servia bien
la concepcion de la Iglesia como sacramento. Aunque la idea no era nueva, no era
frecuente en las eclesiologias inmediatamente precedentes, salvo entre tedlogos. El
trabajo intenta mostrar -en los documentos finales- como la estructura sacramental
del Iglesia da lugar a varios aspectos de ella que el Concilio queria, precisamente,
destacar: su estructura sacramental, su relacion estructural con Cristo, su calidad de
signo y de instrumento de la salvacion, su relacién con toda la humanidad y su tension
escatologica.

Palabras clave: Iglesia, sacramento, Concilio Vaticano II.

Abstract

Ecclesiology is the main topic of Vatican II, able to encompass the main part of its
contents either as ecclesia ad intra or as ecclesia ad extra. Moreover, it matched one
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of the main aims of the synod: a deeper view of the essence of the Church for a dia-
logue with a world under cultural change as became ever clearer after mid XXth cen-
tury. For this purpose, the sacramental ecclesiology showed itself accurate. The idea
was not new but not recently common save among theologians. The paper shows how
in the final documents, the sacramental ecclesiology allows the Council to highlight:
its structure, its relation to Christ, the Church as sign and as instrument of salvation,
its union to all of mankind, and its eschatological purpose.

Keywords: Church, sacrament, Second Vatican Council.

1. Introduccién

La mencion directa a la Iglesia como sacramento aparece expresamente
nueve veces en los documentos finales del Concilio Vaticano II? pero el tema
de la calidad sacramental de la Iglesia estd también, implicitamente, en
otros pasajes como signo e instrumento de Dios. Algunas de las menciones
a su sacramentalidad son citas cruzadas que refieren a otro documento an-
teriormente aprobado. Asi, por ejemplo, en Gaudium et spes, aprobado en
la cuarta sesion, cita en los n°s 42 y 45, la idea tal como aparece en Lumen
Gentium, aprobado en la tercera sesion, en los n°s 1y 48, respectivamente.
La citacion interna manifiesta la importancia que se daba a la nocién sacra-
mento para entender el aspecto del ser de la Iglesia que el Concilio quiso
destacar. P. Smulders recuerda, por su parte, como fue recomendada en el
Aula esta eclesiologia, por parte de varios padress.

La idea aparecio recién en el segundo esquema De Ecclesia. El primero
fue rechazado en la primera sesion, con precisas criticas sobre sus deficien-
cias4, y se pidi6 un nuevo esquema. El discurso de Paulo VI en la apertura
de la Segunda Sesion del Concilio es ilustrativo sobre la perspectiva que se

2 Sacramentum se encuentra explicitamente en 9 oportunidades en los docu-
mentos finales del Concilio: Sacrosanctum Concilium 5, 26; Lumen gentium 1, 9, 48;
Gaudium et spes 42, 45; Ad Gentes 1, 5. Cf. Pu. DELHAYE — M. GUERET — P. TOMBEUR,
Concilium Vaticanum II, Concordance, Index, Liste de frequence, Tables comparati-
ves, CETEDOC, Louvain 1974.

3 Cf. P. SmuLDERs, “La Iglesia como sacramento de salvacién”, en: G. Baratna (ed.),
La Iglesia del Vaticano II, Flos, Barcelona 1968, 377, nota n. 1.

4 Cf. R. Poranco, “Giro hermenéutico en la eclesiologia a partir de Lumen Gen-
tium”, Scripta Theologica 46 (2014) 340ss., https://www.unav.edu/publicaciones/
revistas/index.php/scripta-theologica/article/view/557/416, citado 20 de septiem-
bre 2020.

84



An.teol. 22.1 (2020) 83-108 El Sacramento-Iglesia... / C. SOTOMAYOR-LARRAIN

buscaba por el parecido con lo que resulté en esta materia, el Papa propone
alli otra vision de Iglesia. Es verdad que no emplea el término sacramen-
tum (ni mysterium que tiene relacién con nuestro tema) dichos de ella,
pero el contenido del discurso contiene, con otro vocabulario, ideas afines
que apareceran en los documentos finales.

Sera, pues, para esto, tema principal de esta sesion del presente Concilio
el que se refiere a la Iglesia misma y pretende estudiar su intima esencia
para darnos, en cuanto es posible al humano lenguaje, la definicion que
mejor nos instruya sobre la real y fundamental constitucion de la Iglesia
y nos muestre su multiple y salvadora misions.

El propone al Concilio presentar una visién radical de la Iglesia, lo que
ella misma es, y por eso emplea los términos esencia, constitucion, mision.
El vocabulario esencial aqui aplicado a la Iglesia, aunque no es frecuente,
tampoco falta en los documentos conciliares. Por ejemplo, en LG n. 6 que
siguiendo la exégesis tipologica habla de su natura: las imagenes biblicas
de la Iglesia manifiestan su “naturaleza intima”®. Lo que en el discurso de
Paulo VI era esencia, aqui es naturaleza y en otros textos sera mysterium
Ecclesiae. La importancia que se le reconoce a esta vision se ve en Optatam
Totius, donde tratando del sentido eclesial que deben adquirir los semina-
ristas en vista a su futuro ministerio, dice que sus virtudes eclesiales proce-
dan de su intimo conocimiento del misterio de la Iglesia “expuesto princi-
palmente por este santo sinodo™. Se refiere a lo ya tratado en documentos
anteriormente aprobados, principalmente en LG.

La concepcion de la Iglesia como misterio, no es un tema directamente
escrituristico, aunque esta supuesto en Ef 1,9-10 en cuanto la Iglesia es la
concrecién del mysterion, que es la accion salvifica de Dios en Cristo. Mas
explicitamente esta en Ef 5,32 en un contexto matrimonial. Alli Pablo se

5 “Hanc ob rem argumentum princeps, quod in hac altera sessione Oecumenici
Concilii proponetur, ad Ecclesiam ipsam spectabit. Cuius propterea intima natura
penitus indagabitur, ut, pro humana fandi facultate, eius definition idcirco exhibea-
tur, ut vera et primaria contitutio Ecclesiae altius ediscatur et eius multiplex sal-
vificumque mandatum clarius patescat”, AAS 55 (1963) 849. La cursiva es nuestra.

6 “.. ita nunc quoque variis imaginibus intima Ecclesiae natura nobis innotescit,
...”LG 6. La cursiva es nuestra.

7 “Mysterio Ecclesiae ab hac sancta sinodo praecipue illustrato...”, OT 9.
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refiere al matrimonio y dice que él remite la relaciéon entre los esposos —de
la que ha hablado justamente antes (en los vv. 25-27y 29-30)— a la relacion
que se da entre Cristo y la Iglesia. En la unidad entre los esposos menciona-
da en Gn 2,24 yace oculta (elemento este —lo oculto— que es también parte
del concepto teologico ‘misterio’ aunque sea secundario en él) la relacion
entre Cristo y la Iglesia®.

La sacramentalidad esta referida con mas frecuencia a la Iglesia en los
Padres, ya tempranamente en un texto de la Didajé que menciona el “mis-
terio cosmico de la Iglesia™, pasaje que es, desgraciadamente, de sentido
incierto®. En Cipriano, como misterio y sacramento de la unidad*. Tam-
bién en Agustin, al que mencionaremos mas adelante. En forma implici-
ta podria verse en otros textos de Padres®. En la teologia posterior se en-
cuentra con frecuencia, por ejemplo, en J. A. Mohler, M. Scheeben y J.H.
Oswald en el siglo XIX* y en K. Rahner, E. Schillebeeckx, H. de Lubac, Y.
Congar y O. Semmelroth, en el siglo XX,

La sacramentalidad es un concepto fecundo aplicado a la Iglesia porque
es capaz de expresar varios aspectos de su ser: su relacién con Cristo, la
visibilidad o presencia historica de su trans-historicidad, su instrumenta-
lidad sobre la humanidad en general, y su cuamplimiento escatologico. Esta
ventaja no la tiene la comtin acentuacion de su institucionalidad que la sa-

8 Cf. J. A. Grassi, “Carta a los efesios”, en: R. BRowN — J. Frrzmyer — R. MUrPHY
(eds.) Comentario Biblico San Jerénimo Tomo IV, Cristiandad, Madrid 1972, 56:38.

9J. P. Auper, La Didache, J. Gabalda et Cie. Paris 1958, X1, 11: puoTrnplov KOoUKov
€xkheoiag. Sobre las interpretaciones del pasaje, puede verse el comentario de K. Nie-
DERWIMMER, The Didache, Hermeneia, Fortress Press, Minneapolis 1998, 179-182. O,
mas brevemente y coincidente en su juicio, G. KirreL, Theological Dictionary of the
New Testament, Eerdmans, Michigan 1967, vol. IV 824-825.

1o Cf. J. J. AvaN CaLvo, Didaché, Fuentes Patristicas 3, Ciudad Nueva, Madrid
1992, 105 nt. 75.

1 “Hoc unitatis sacramentum”en: Cipriano, De Catholicae Ecclesiae Unitate, Cerf,
Paris 2006, SC 500, n. 7.

2 Cf. A. AntoN, El Misterio de la Iglesia, BAC, Madrid-Toledo 1987, vol. 11, 771-

779.
3 Cf. P. SMULDERs, “La Iglesia como sacramento de salvacion”, ..., 378-379.
14 Cf. O. SEMMELROTH, “La Iglesia como sacramento radical”, en: J. FEINER — M.
Lourer, Mysterium Salutis, Cristiandad, Madrid 1972, IV/1 337. Un estudio detallado
sobre la influencia del pensamiento de O. Semmelroth en la teologia del Concilio so-
bre la sacramentalidad de la Iglesia, puede verse en: D. M. Dovtg, “Otto Semmelroth
and the Advance of the Church as Sacrament at Vatican I1”, Religious Studies Faculty
Publications, Paper 56, en: http://ecommons.udayton.edu/rel_fac_pub/56, citado
14 marzo 2020.
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cramentalidad también permite y con la ventaja de ubicarla en un contexto
mas rico y cognoscitivo, en términos sacramentales, de signo, que muestra
una realidad mas honda de ella como es su relacion con Dios en Jests.

Las posibilidades que da la concepcion sacramental de la Iglesia en el
Concilio Vaticano II parecen poder ser mejor aprovechadas. Para esto pre-
sentaremos primero la estructura sacramental de la Iglesia, luego su rela-
cion con Cristo y los aspectos que componen este sacramento. Al finalizar,
mencionaremos como ayuda a entender su universalidad y su tendencia
escatologica.

El tema, debido a su importancia, es mas amplio de lo que se puede
abarcar razonablemente en un articulo, por eso aqui se busca destacar la
importancia teoldgica de la sacramentalidad de la Iglesia y su dimensién
de misterio, tal como qued6 plasmada en los documentos mismos al final
del Concilio. Se recurre a la sacramentalidad de la Iglesia —explicita o im-
plicitamente— en diferentes documentos, elaborados en distintas sesiones
y anos, en los que intervinieron distintos tedlogos y comisiones. Para la
adecuacion del concepto sacramento se sigui6 la tradicion teologica desde
la patristica.

No es el proposito de este trabajo —aunque pudiera servir también para
ello- iluminar la situacion presente de la Iglesia, ni mostrar el proceso de
desarrollo del tema a lo largo de las sesiones del Concilio', ni la reflexion
post-conciliar sobre la Iglesia como sacramento®. Y si hay un fin practico
en esto, es hacer ver que no ha sido suficientemente aprovechada esta con-
cepcion eclesial para dejar ver la riqueza del misterio que ella misma es.

2. La estructura o forma sacramental de la Iglesia

La Constituciéon LG se abre con una afirmacién densa sobre la sacramenta-
lidad de la Iglesia: “la Iglesia es en Cristo como sacramento, es decir, signo
e instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad de todo el género

5 Cf., G. ALBerico (ed.), Historia del Concilio Vaticano II, Sigueme, Salamanca
1999-2007.

16 Para esto puede consultarse la completa bibliografia de S. P1:-Nmvor, Eclesiolo-
gia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana, Sigueme, Salamanca 2006, 631-
635; M. Ponce CutLLar, La Iglesia, misterio de comunién, EDICEP, Valencia 2011,
Col. Compendios de estudios teoldgicos n. 36, 426-431.
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humano”. El primer punto de esta afirmacion es la relacion entre la Iglesia
y Jests, ella es sacramento en Cristo, en relaciéon con él. Este aspecto apare-
ce desarrollado en el Concilio como la Iglesia-misterio. Sigue con la expre-
sién “como sacramento” (veluti sacramentum) que debe ser explicada en
su alcance porque este mismo pasaje de LG, en sus citas internas dentro de
los documentos conciliares, solo algunas veces, contiene el ‘veluti’. Conti-
nua con lo que se entiende por sacramento: signo e instrumento de algo. Y,
por fin, cierra con los efectos de la accién sacramental de la Iglesia, la union
de los hombres con Dios y la unidad interna de la humanidad.

La nocién misma de sacramento contiene ya la alteridad, porque todo
sacramento queda referido a algo distinto a si mismo. El sacramento es de
otra realidad, el genitivo “sacramento de...” suele expresar finalidad, para
decir que tiene por propdsito actuar de tal modo sobre otra realidad.

En este caso, aplicado a la Iglesia, los genitivos son dos: uno es la unién
de la humanidad con Dios, y €l otro, la unidad interna del género humano.
El sacramento-Iglesia queda entonces referido a la humanidad en dos as-
pectos.

Esa estructura sacramental le es comtn a la Iglesia con los otros sacra-
mentos y con el Verbo encarnado, pero esa comunidad estructural es ana-
loga. En Cristo como Verbo encarnado, como primer analogado, luego en la
Iglesia creatura habitada por el Espiritu de Cristo y por fin en los distintos
sacramentos en los que opera la accion del Espiritu por medio de distintas
creaturas. Este tema se encuentra en LG 8 que comienza afirmando el as-
pecto creatural de la estructura eclesial, diciendo que Cristo la constituyd
(no que la fundd, como seria en una teologia de acento juridico) “como una
estructura visible™® y contintia detallando el caracter dual de su unidad:

La sociedad con érganos jerarquicos y el cuerpo mistico de Cristo, la
sociedad visible y la comunidad espiritual, 1a Iglesia terrestre y la Iglesia
dotada de bienes celestes, no debe ser considerada como dos cosas sino
que ellas forman una realidad compleja que une el elemento humano y
el divino®.

7 “Cum autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instru-
mentum intimae cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis, ...” LG 1.

BLG8.

Y LG 8.
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Estan, por una parte, los elementos perceptibles, empezando por los
jerarquicos de la estructura societaria, siguiendo su visibilidad, luego su
caracter terreno, todo resumido por fin como “elemento humano”. Y, por
otra, los elementos espirituales como el cuerpo mistico de Cristo, la co-
munidad espiritual, los bienes celestiales, en suma, el “elemento divino”.
Y termina con la mencidén a la complejidad de su unidad. Es unidad com-
pleja, de dos, no de dos cosas (e. d., unidad de dos distinguibles, no de dos
separables), por eso dice “non ut duae res”. Unidad compleja, no simple u
homogénea, porque los dos elementos que forman parte de su esencia que
es una, “unam realitatem complexam efformant”°.

Este paralelismo tiene dos aspectos, uno estructural y otro funcional:

Por esto se asimila la Iglesia por una no pequefa analogia con el mis-
terio del Verbo encarnado. Pues como la naturaleza asumida le sirve al
Verbo divino de érgano vivo de salvacién, indisolublemente unida a El,
de modo semejante la estructura social de la Iglesia le sirve al Espiritu
de Cristo que la vivifica, para el aumento del cuerpo?'.

La naturaleza humana asumida por el Verbo le sirve a este de 6érgano
tal como la estructura humano-social de la Iglesia le sirve al Espiritu. En
ambos casos una creatura sirve a Dios de instrumento. En esta unidad es-
tructural, el hecho de que estén “indisolublemente unidos” es también fun-
cional, en el caso del Verbo encarnado para la salvacion y en el caso de la
Iglesia para el crecimiento del cuerpo de Cristo que ella es.

Algunas traducciones del texto de LG 1 “... Ecclesia sit in Christo velui
sacramentum...” traducido como ... la Iglesia es en Cristo como un sacra-
mento” en la edicion...” incluyen el pronombre indefinido ‘un’ que resulta
innecesario e inconveniente. La traduccién puede mejorarse eliminando el
pronombre, asi: “... la Iglesia es en Cristo como sacramento”.

El adverbio —veluti— unido al pronombre sugiere —dada la teologia de
los siete sacramentos que el lector ya tiene in mente— una cuestion que
no esté en el texto: la relacién numérica entre el sacramento-Iglesia y los
demas sacramentos. La traduccion que propongo, tiene esta ventaja: el ad-
verbio, sin el pronombre, acenttia lo cualitativo de la afirmacién: es decir,

201G 8.
2 1G 8.
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dice que la Iglesia es de calidad sacramental, trata, por lo tanto, de su ser y
no de su nimero.

De las nueve veces en que se menciona que la Iglesia es sacramento, en
cuatro oportunidades la afirmacion tiene la precision “veluti” (en LG 1; GS
42 que es cita de LG 1) o “ut” (en LG 48 y AG 5), fund6 a su Iglesia como sa-
cramento de salvacion (ut con indicativo). En las otras cinco dice solamen-
te que la Iglesia es sacramento, evitando, por lo tanto, el veluti (en LG9; GS
45; AG1; SC 5.26). Entre las que dicen que ella es como sacramento esta
LG 48 que es un texto citado internamente dos veces en GS 45y AG 1; y,
aunque se reconoce la cita interna por el entrecomillado y la referencia, en
ninguno de los dos casos reproduce el “como” que esta en el original. Puede
resultar enganoso a la lectura rapida porque en AG 1y en LG g aparece un
“ut” en la misma oracién pero no se refiere alli directamente al sacramen-
tum, que es la Iglesia, sino al verbo “sit” y esta pedido por la oracion final.
Por otra parte, lo que sigue de LG 1, es decir, “... 0 sea, signo e instrumento
de la union intima con Dios y de la unidad de todo el género humano, ...”,
confirma que la visién que se quiere expresar es el caracter sacramental de
la Iglesia, es decir, la interpretacion cualitativa y no la numérica.

Lo anterior trae la pregunta por el sentido que se le quiso dar al “veluti”
en las oportunidades en que se lo empled. Donde esto puede ser mas sig-
nificativo es en LG 1, porque es el parrafo de apertura de LG, el documento
maés englobante de la obra del Concilio que es su constitucion sobre la Igle-
sia. Aunque en la teologia anterior no falta la comprensiéon sacramental de
la Iglesia, puede pensarse que se quiso evitar abrir el documento con una
afirmacion tan distinta a la teologia al uso y que pudiera confundir a los
poco formados en teologia, insinuando un octavo sacramento®2. Frente a la
negacion de algunos sacramentos por parte de los reformados, el Concilio
de Trento, en el canon primero sobre los sacramentos en general, dice que
ellos son exactamente siete y los detalla® esto afirma cuando ya el térmi-
no “sacramento” habia quedado asociado a esos siete signos mayores y les

22 Semmelroth comenta: “Todavia hoy podemos tropezar a veces con el reproche
contra el que ya tuvo que defenderse Ernst Commer al comienzo de este siglo: la afir-
macién de un octavo sacramento cuando, segin el Tridentino, Cristo habia instituido
siete sacramentos, ‘ni més ni menos’. Cf. O. SEMMELROTH, “La Iglesia como sacramento
radical”, 338.

23 Cf. DH 1601.
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quedo reservado exclusivamente ese nombre. De esta manera se enriquecia
el concepto dado por San Agustin que asumi6 el sacramento como todo
signo que se refiere a lo sagrado®.

La numeracion septenaria de los sacramentos, debido a su distincion
de los sacramentales, que quedaban por eso excluidos de ese nimero, no
es anterior al S. XI, y entre los siglos XI y XII, las numeraciones de sacra-
mentos variaban mucho entre los autores?®. Es claro que numeracion esta
directamente relacionada con el grado de precision que hubiera alcanzado
el concepto ‘sacramento’®. Mientras méas amplio fuera el concepto, mas
signos sagrados cabrian en él; en cambio, cuando fue més preciso se pudo
excluir de él algunos signos, para ellos se forj6 la categoria de sacramenta-
les. Bajo esta categoria no constituyeron otra especie sino siguieron perte-
neciendo al género sacramento. La intencion de no presentar una doctrina
disonante de la ya aceptada, no parece explicar suficientemente el empleo
de la formula “como sacramento”, ni que se prescinda de €l en citas cruza-
das porque se pudo haber citado tal como estaba en el original por respeto
al mismo. Es posible pensar también en la ventaja de aprovechar la riqueza
que ofrece una nocidén mas general de sacramento, respaldada por la tradi-
cion anterior a la escoléstica, para pensar la Iglesia.

En efecto, la tradicion patristica testimonia un concepto amplio de sa-
cramento, es decir, un género, no una especie, bajo los aspectos estructural,
cognoscitivo e instrumental. Se estaria aplicando a la Iglesia, las posibi-
lidades del sentido analogo el concepto amplio de ‘sacramento’ y no del
precisado después del s. XI. Al decir “veluti sacramentum” entonces, mas

24 San Agustin sefala, en Ep.138,1,7: “Signa cum ad res divinas pertinent, Sacra-
menta apellantur”, cf. F. Moriones, Enchiridion Theologicum Sancti Augustini, BAC,
Madrid 1961, n.1907. Dice en la Ciudad de Dios X.V, en relacién a los sacrificios ofre-
cidos por los patriarcas: “El sacrificio visible es el sacramento del sacrificio invisible,
es decir, es signo sagrado”. La primera cita muestra que la forma de pertenencia de
los sacramentos a las cosas divinas puede ser multiple, y la segunda cita muestra que
todo signo por el cual expresamos algo sagrado es sacramento y esto los multiplica.

25 Segin Schneider, Fulberto de Chartres y Bruno de Wiirzburgo enumeran dos, el
bautismo y la eucaristia; Bernardo de Claraval, diez; Pedro Daminano, doce; “mien-
tras otros autores se mueven entre esas cantidades” TH. SCHNEIDER, Manual de Teolo-
gia Dogmatica, Herder, Barcelona 1996, 819.

26 Una sintesis del proceso de precision del concepto “sacramento” en el periodo
inmediatamente anterior al s. XII, puede verse en: R. ArNau, Tratado general de los
Sacramentos, BAC, Madrid 1994, 83-108. En TH. ScHNEIDER, Manual..., 819-820.
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que separar especies de sacramentos para evitar confusiones, se estaria
restituyendo a la Iglesia al género sacramental al que pertenece, (aunque
no como una de sus especies); es decir, se estaria mostrando mas sus se-
mejanzas que acentuando sus diferencias, sin por eso negarlas, con otros
sacramentos®.

Una vez aclarada la contextura sacramental de la Iglesia, por la humani-
dad que la forma y el Espiritu de Dios que unido a esa humanidad se sirve
de ella por analogia con Jestis como hemos mencionado, seguiremos con
el primer elemento mencionado en LG 1, que la Iglesia sea sacramento en
Cristo y no independientemente de él. Esta relacion aparece mencionada
en los textos del Vaticano II especialmente como el aspecto mistérico de la
Iglesia que la constituye internamente en su ser.

3. La Iglesia en su relacion con Cristo?®

La relacion entre Cristo y la Iglesia, aparece desarrollada como el caracter
mistérico de la Iglesia, lo que ella es —sacramento— y le viene de su relacion
con Cristo. LG 1 tiene como tema general a Cristo luz del mundo y en ese
contexto cristologico afirma que la Iglesia, de calidad sacramental, sirve
a esa luz. El tema del primer capitulo es el caracter mistérico de la Iglesia
misma, como se ve en su titulo: Sobre el misterio de la Iglesia®, donde
la clausula “de la Iglesia” es un genitivo explicativo, se refiere a la Iglesia
misma y no a una realidad distinta de ella que tendria relacién con ella. Si
ella es sacramento, Cristo lo es més, es por su relaciéon con Cristo que ella
es sacramento®°. La sacramentalidad de la Iglesia es secundaria y derivada

27 Cf. A. Anton: “La particula veluti alude aqui a un uso no univoco del término con
respecto a los sacramentos en sentido estricto... Intencion del concilio ha sido afirmar
una verdadera analogia entre los siete sacramentos y la Iglesia-sacramento radical
bajo el doble aspecto de signos e instrumentos de la gracia. Sin embargo, con la par-
ticula veluti renuncia el Vaticano II a explicaciones ulteriores sobre cuestiones que
son objeto de discusion entre los teblogos.” A. ANToNn, El Misterio de la Iglesia..., 765.

28 Su ser misterio es por su relacion radical con Dios en Cristo. Mysterium, apli-
cado a la Iglesia, aparece 14 veces: en el titulo del capitulo I de LG, y en 3, 5, 39, 44,
54y 63; en GS 2, 40 y45; en UR 4y 20. En OT 9 y16; en NAe 4. Cf. PH. DELHAYE — M.
GuERET — P. ToMBEUR, Concilium Vaticanum II...

29 “De Mysterio Ecclesiae”; Cf., GS 2y 40.

30 Cf. O. SemMmELROTH, “La Iglesia como sacramento radical...”, 378-379.
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de la de El, pero a su vez, fuente y por eso, anterior, a la de los demas sa-
cramentos.

La dependencia de los sacramentos respecto a Cristo fue tratada en un
tiempo en perspectiva juridica como la cuestion de la institucién de los sa-
cramentos por Cristo, asi por ejemplo en el concilio de Trento3!. Este plan-
teamiento supone un concepto mas estrecho de la nociéon sacramento y en
consecuencia la diferencia entre los sacramentos y los sacramentales, sien-
do éstos tltimos més numerosos e instituidos por la Iglesia. El Vaticano IT
tiene una vision méas organica y vital de la relacion entre la Iglesia-sacra-
mento y Cristo como se ve en LG 1, donde se destaca dos efectos salvado-
res de la Iglesia-sacramento: uno informativo en cuanto es signo de algo
distinto de ella misma, es decir, da a conocer la unién de los hombres con
Dios, y el otro instrumental, en cuanto la realiza. Lo que hace a la Iglesia
sacramento es el Espiritu Santo que Jests le infundi6:

Porque Cristo... infundi6 en los discipulos su Espiritu vivificante y por
medio de él [del Espiritu vivificante] constituy6 a su cuerpo que es la
Iglesia como sacramento universal de salvacion32.

Si ella es el sacramento universal de salvacion (cf. LG 48; GS 45; AG 1),
ella contiene en si misma la plenitud de la sacramentalidad, que es lo que
se quiso expresar con el nimero siete.

La diferencia entre misterio y sacramento —que no desconoce su intima
relacién— se encuentra claramente en Unitatis Redintegratio 20:

Conocemos que [otros cristianos] tienen no leves diferencias con la doc-
trina catolica también respecto a Cristo, Verbo encarnado y a la obra de
la redencion, y por ello acerca del misterio (de mysterio) y del ministe-
rio (ministerioque) de la Iglesia.

Su misterio es lo que ella es, lo que, expresado en otro lenguaje, méas

filosofico, empleado por Paulo VI en el discurso ya mencionado, llama na-
turaleza o esencia. El ministerio de la Iglesia es lo que ella realiza hacia

31 Cf. DH 1601, 1864.
32 LG 48.
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la humanidad y por eso su sacramentalidad informativa y ejecutiva. Es la
realizacion del misterio en el sentido de Ef 1, 9-10, como el plan salvador de
Dios. En Gaudium et spes 2 se encuentra esta diferencia de otra manera:
cada uno de los dos aspectos desarrollados en documentos distintos: una
vez que el Concilio ha investigado el misterio de la Iglesia (se refiere a la
Constitucién LG aprobada antes de GS), tratara de su presencia y opera-
cion en el mundo de hoys3, es decir, su aspecto sacramental. Ella es sacra-
mento ad extra en cuanto a su accién o funcién econémica; y es ad intra
misterio por su ser mismo y se debe a su relacién con Dios en Cristo. Si se
pregunta por lo que ella es, se puede responder: misterio; por lo que hace:
sacramento.

La profundizacién en la realidad de la Iglesia, que Paulo VI pedia en su
discurso inaugural a la segunda sesion, tiene relacion con su ser misterio,
y aclara alli mismo qué entiende por misterio. Es la calidad mistérica de la
Iglesia lo que la hace, por una parte, inagotable; y, por otra, hace necesarias
las investigaciones sobre ella:

No es de admirar que casi veinte siglos después de la fundacién de la
religion de Cristo, y después de toda la extension de la Iglesia catdlica
y también de otras comunidades religiosas que confiesan el nombre de
Cristo y se llaman Iglesia; no es de admirar, decimos, que una mejor y
maés plena nocién de Iglesia, tal cual Cristo la instituy6 y los Apostoles
comenzaron a edificarla, necesite todavia de una mas precisa exposi-
cion. Pues la Iglesia es misterio, es decir, una realidad arcana penetra-
da profundamente por la presencia de Dios, y, por eso, tal es su natu-
raleza que permite siempre nuevas y mas profundas investigaciones
de st misma3.

33 GS 40.

34 “Mirum non est, si fere exactis viginti saeculis, postquam Christi religio con-
dita est, ac post tot incrementa ab Ecclesia catholica ubique suscepta, nec non a
ceteris religiosis communitatibus, quae a Christo nomen ducunt et Ecclesiae appe-
llantur, mirum non est, inquimus, st vera, suprema ac plena notio Ecclesiae, qualem
Christus condidit et Apostoli aedificare coeperunt, adhuc accuratiore enuntiatione
indiget. Nam Ecclesia mysterium est, scilicet arcana res quae Det praesentia penitus
perfunditur, ac propterea talis est naturae, quae novas semper altioresque suipsius
explorationes admittat”, AAS 55 (1963) 848, AAS 55 (1963) 848. La cursiva es nues-
tra.
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La relacion Cristo-Iglesia, que la constituye en misterio, se encuentra
por primera vez conforme al orden de aprobacion de los textos en Sacro-
sanctum Concilium 5, que relaciona su origen en Cristo traspasado en la
cruz y con su sacramentalidad. En contexto litargico, se esperaba que di-
jera, conforme a la tradiciéon mas comtn que pasoé incluso a los textos li-
targicos oficiales, que la Iglesia se forma de los sacramentos surgidos de la
sangre y del agua que surgen del costado de Jests, es decir, que los sacra-
mentos preceden a la Iglesia. Que los sacramentos son los que salen direc-
tamente del costado de Cristo y forman la Iglesia en los que los reciben3s.
Pero el texto conciliar dice en cambio: “Pues del costado de Cristo dormido
en la cruz nacib el sacramento admirable que es la Iglesia entera”s, es de-
cir, la que directamente sale del costado de Jests es toda la Iglesia que es
-ella misma- sacramento.

El texto reconoce su inspiracion agustiniana, pues remite al comentario
de Agustin del Salmo 138,2 “Adan era la forma de lo futuro, tal como del
costado del que dormia fue hecha Eva, asi del costado del Sehor dormido,
es decir, dormido en la pasion y penetrado por la lanza, manaron los sacra-
mentos de la Iglesia con los cuales se formaria la Iglesia®. Ella, la Iglesia,
resulta como efecto de los sacramentos que son los que directamente fluyen
del costado de Cristo con la sangre y el agua (cf. Jn 19,34)%. Los que me-
recen el nombre “sacramentos” son los signos que constituyen a la Iglesia
en cuanto ella llega a ser formada en los hombres por efecto de ellos. Pero,
a pesar de la referencia agustiniana, el Concilio prefiri6 otra teologia que
enfatiza que la Iglesia es —directamente— el sacramento nacido del costado
de Cristo, que se antepone a los sacramentos. Este cambio bien pudiera

35 La version mas frecuente se encuentra en el prefacio de la fiesta del Sagrado
Corazoén: “... y de su costado herido brot6 Sangre y agua, dando asi origen a los sacra-
mentos de la Iglesia ...” en: http://www.curas.com.ar/Misal3/Misas3/Mvotivas3.htm
citado, 3 diciembre 2020; o también, en el prefacio del Bautismo: “Tt has querido que
del corazon abierto de tu Hijo manara para nosotros el don nupcial del Bautismo...”,
en: “Prefacio del bautismo”, Misal Romano, 59, pensando en que por medio del Bau-
tismo nace la Iglesia.

36 SC 5.

37 “Si ergo Adam forma futuri; quomodo de latere dormientis Eva facta est, sic ex
latere Domini dormientis, i.e., in passione dormientis, et in cruce percusso de lancea,
manaverunt Sacramenta, quibus formaretur Ecclesia”.

38 Asi se ve también en Enarr. in Ps. 126,7: “... su costado fue golpeado por la lanza
y fluyeron los sacramentos y de alli fue hecha la Iglesia.”
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deberse a que como se sabe el tema eclesioldgico era el principal del Con-
cilio y también —y sin excluir lo anterior— al peso de la teologia moderna
que piensa en la Iglesia como proto-sacramento que luego se especifica en
sacramentos (plurales) es decir, que ella es el “sacramento radical”° o el
“sacramento terreno del Cristo celeste°. Por tanto, la Iglesia, antecede en-
tonces a los sacramentos como fuente proxima que se desglosa en ellos y
sucede a Jesus, quien es el sacramento de Dios.

4. Aspectos del sacramento-Iglesia: signo e instrumento

Signo e instrumento son dos aspectos de la nocién general de sacramento
que aparecen aplicados a la Iglesia y son tan generales que son condicion
para que ella pueda caber en el género sacramento. El primero de ellos, el
signo, es gnoseologico y el segundo, el instrumento, es eficaz o, en otras
palabras, el uno significativo y el otro instrumental, respectivamente. Por
el primero, se da a conocer algo de la acciéon de Dios, es el aspecto revelador
del sacramento y, por el segundo, el ejecutivo.

Estos dos aspectos no son distintos de parte de Dios, quien informa
ejecutando, pero si para nosotros en cuanto los entendemos distintos. La
Iglesia es, por una parte, signo en cuanto da a conocer algo; y, es por otra,
instrumento, en cuanto ejecuta algo. Este doble aspecto lo expresa GS 45
con dos términos distintos a los ya encontrados, y ella es los dos aspectos
simultaneamente: “... la Iglesia que es ‘sacramento universal de salvacion’
[LG 48] que manifiesta [manifestans] y al mismo tiempo realiza [operans]
el misterio de amor de Dios al hombre”.

Para ser signo de lo que ejecuta, la Iglesia necesita tener ya realizado en
si, al menos parcialmente, lo que, en cuanto signo avisa para el futuro como
ofrecido a todos los hombres. Este inicio ya realizado del sacramento-Igle-
sia se expresa como su ser germen, ella “...constituye en la tierra el germen
y principio”# del reino de Cristo y de Dios del que tiene la misién anunciar e
instaurar en todos los pueblos. El germen es en un sentido el inicio de algo

39 Cf. O. SEMMELROTH, “La Iglesia como sacramento radical...”, 330.

40 Cf. E. ScuiLLEBEECKX, Christ the sacrament of the encounter with God, Sheed
and Ward, N.Y. 1963, 47.

“LG 5.
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que debe ampliarse, pero es ya en si mismo algo de la misma calidad de lo
que, extendido, abarcard —potencialmente— al resto de la humanidad. La
Iglesia es, en cuanto germen, ya presencia y avance del futuro cuya plenitud
no ha alcanzado todavia+.

Este caracter de germen aparece en LG 8, UR 4 y DH 1 como la persis-
tencia o subsistencia (“subsistit”) en la Iglesia catolica de todo lo esencial
de la Iglesia que Cristo constituyd, aunque esos elementos esenciales no
estén plenamente vividos en ella. Lo substancial que persiste en la Iglesia
catdlica y que pertenece a la Iglesia de Cristo son “toda la verdad revelada
por Dios y todos los medios de gracia”3, es decir, el contenido del Evange-
lio y a los sacramentos.

Estos elementos subsistentes aparecen en los textos recién menciona-
dos en contextos distintos, las dos primeras veces, con motivo del tema de
los grados de comunion y del ecumenismo, respectivamente, y, en el terce-
ro, de la libertad en materia religiosa. El hecho que la sacramentalidad de
la Iglesia aparezca en distintos contextos muestra las posibilidades que esta
nocion ofrece para entenderla en sus varias dimensiones, esto era uno de
los propésitos del Concilio.

La distincion entre signo e instrumento es en ella aclaratoria, no im-
plica separacion porque ella es al mismo tiempo las dos cosas, en cuanto
ella “manifiesta y al mismo tiempo realiza el misterio del amor de Dios
para el hombre”#. El hecho de ser germen, de subsistir en ella la Iglesia
que Cristo inici6, hace que ella deba contener, aunque no enteramente sino
solo parcialmente realizadas como se ha dicho, las cualidades que ella en
cuanto signo anuncia. Por esto, una separacion entre sus aspectos signo e
instrumento, es incorrecta.

¢Como se relacionan en el sacramento-Iglesia sus dos elementos estruc-
turantes el visible y creatural, con el interno y divino que es el Espiritu?

Esto tendra consecuencias para aclarar de qué modo ejerce su funcion
de signo y si su eficacia es solo externa, es decir, de causalidad instrumen-
tal. Si la relacion fuese como en los signos convencionales, que no es el
caso, ella significaria por una atribucién externa y no revelante —por una
actualidad parcial— del contenido que lleva.

42 Cf., LG 48, “La Iglesia ... no se consumara sino en la gloria celeste...”.
43 UR 4.-
44 GS 45.

97



An.teol. 22.1 (2020) 83-108 El Sacramento-Iglesia... / C. SOTOMAYOR-LARRAIN

Lo ya dicho sobre el germen y la subsistencia indica que significa ha-
ciendo presente lo que significa, porque lleva ya en si lo que, en cuanto
signo, expresa. Esta aclaracion obligara a buscarle a la Iglesia, dentro de los
diversos tipos de signo, uno que sea auto-manifestante para ubicarla en él.

La Iglesia es de una clase de signo que ya es, aunque parcialmente, lo
que sefiala. Por eso es germen y persiste en ella la plenitud de los medios
de salvacion*.

Para ello se necesita un concepto de signo mas concreto que el con-
vencional, que incluya una relacién interna entre el significado y el signi-
ficante, en el que el signo dice por su contenido algo sobre lo que significa,
aunque lo significado lo supere. Ayuda para esto el signo-simbolo que es
aquel signo que indica (como todos) pero, en este caso, conteniendo, lo que
significa4®.

La signicidad y la instrumentalidad de la Iglesia se aclaran en LG 1 por la
frase regida por genitivo que las sigue: signo e instrumento “de la union in-
tima con Dios y de la unidad de todo el género humano”. Los genitivos que
especifican la sacramentalidad de la Iglesia expresan su funcién o accion,
parcialmente externa a ella porque la ejerce sobre los ya son sus miembros
y, potencialmente, sobre el resto de la humanidad. Se puede bien traducir
el ‘de’ por un ‘para’ de finalidad y asi evitar la poca claridad que puede venir
de la variedad de sentidos del genitivo. De modo que dice: es signo e instru-
mento para la unién intima [de la humanidad] con Dios y para la unidad
[interna] de todo el género humano.

Para expresar la relacion de los hombres con Dios se emplea, en este
caso, el término “unio” y para la relacion entre los hombres, “unitas”. Aca-
so necesita dos expresiones distintas porque la primera relaciéon es en-
tre desiguales y la segunda, entre iguales, se trata entonces, de relaciones

45 Cf. UR 4.

46 Cf. E. RurriNg, “Sacramentos”, en: G. BarBaGLIo — S. DianicH, Nuevo Dicciona-
rio de Teologia, Cristiandad, Madrid 1982, ed. italiana de 1977, 1559, donde explica
el empobrecimiento de la teologia del sacramento concebido como simbolo (el que
expresa lo que ya contiene) y las consecuencias vitales que ese empobrecimiento con-
ceptual tiene. En su contexto (en el Ruffini) lo que dice, lo refiere a los siete sacra-
mentos porque es su tema, no se refiere —directamente— a la eclesiologia, pero su
observacion no tendria por qué no valer también para ella.
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distintas#’. Que la calidad de esas relaciones sea distinta, no impide que
la unidad eclesial fundada en Cristo afecte positivamente, fortaleciendo y
completando, la unidad de la humanidad en general*.

La signicidad del sacramento-Iglesia tiene relacién con su institucio-
nalidad, con el hecho de que sea fisicamente reconocible: “La Iglesia por
disponer de una estructura social visible [es] sefial de su unidad en Cris-
to...”#, La estructura social visible sirve de signo de algo que supera a esa
estructura en cuanto realidad creada, que es su relacion con Cristo que mas
arriba hemos encontrado como el caracter mistérico de la Iglesia. Este he-
cho es esencial al concepto ‘sacramento’ aplicado a la Iglesia. Analogamen-
te a como sucede en el Verbo encarnado, en ella, la constitucién social sirve
al Espiritu que la vivifica. Aqui, el elemento estructural, social y visible de
la Iglesia, aparece como expresiéon reconocible de su contenido que es el
Espiritu. No se desconoce en esta eclesiologia sacramental el elemento més
destacado en una eclesiologia institucional, pero tiene la ventaja de inte-
grarlo relacionalmente como medio de reconocimiento del contenido, o sea
como signo, de lo que ella lleva para su mision entre los hombres quienes
necesitan reconocer sensiblemente la presencia y la accién de Dios.

Hasta ahora se ha establecido la estructura sacramental de la Iglesia,
su relacion con Cristo, por la cual la relacion es sacramento, y los aspectos
del sacramento-Iglesia el informativo y el ejecutivo. Con esta base se puede
considerar los dos aspectos de la Iglesia a los que sirve particularmente la
nocion Iglesia-sacramento: su tendencia universal en el tiempo histérico y
su plenificacion escatologica.

El Concilio tuvo particular interés en destacar dos aspectos de la Iglesia
su relacion con toda la humanidad y su realizacion escatologica.

47 No es asi, sin embargo, en GS 42, que es un texto parecido al que comentamos
en cuanto a su contenido: “Unio familiae humanae unitate familiae filiorum Dei in
Christo _fundata multum roboratur et completur.” Debe tenerse en cuenta que los
textos del Concilio se van completando progresivamente con distintos aportes, en este
proceso prima la consideraciéon de las ideas por sobre la redaccion. Es posible que
las dos redacciones que mencionamos, coincidiendo en el contenido, haya venido de
fuentes distintas.

48 Cf. GS 42.

49 GS 44: Ecclesia, cum visibilem structuram socialem habeat, signum quidem
suae unitatis in Christo...”.
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Aunque ella sea solo una parte de la humanidad —y pequena— esta des-
tinada a todos los hombres; y lo que ella es actualmente no es todo lo que
esta destinada a ser. Para estos dos propositos la eclesiologia sacramental
es particularmente apta para tratar las dos cuestiones que se tratan a conti-
nuacion: el caracter escatologico de la Iglesia y la concepcion sacramental.
Ambas se incorporaron en el segundo esquema de Ecclesia.

5. El destino universal de la Iglesia

Por una parte, la universalidad tiene relaciéon con la nocién “pueblo de
Dios” que aplica a la Iglesia. El capitulo II de LG, dedicado a este tema,
se refiere al comienzo directamente a todos los miembros actuales de la
Iglesia catolica, mas adelante se extiende a los demas, comenzando por los
otros cristianos y seguidamente por los no cristianos, en primer lugar, por
los judios. El “pueblo de Dios” incluye entonces a todos los hombres “...
este caracter de universalidad es propio del Pueblo de Dios... con el que la
Iglesia catolica... tiende a toda la humanidad...”s°.

Al pueblo de Dios se ordenan todos los hombres, sea porque ya pertene-
cen a ella o porque estan llamados a ella. El destino universal de la misi6on
de la Iglesia la pone ya en relacion, todavia potencial, con toda la humani-
dad, ya que ella es “enviada a todos los pueblos sin distincién...”s.

La fuente mas radical de su universalidad esta en su misma humanidad,
por estar ella formada por hombres es capaz de entender lo humano don-
de quiera que esto se exprese. Tiene por esto una espontanea sintonia con
todo lo humano, dice al comienzo de GS que el gozo y la esperanza de los
hombres son también las de los discipulos de Cristo, e. d., que ella vibra con
toda la humanidad en lo que es genuinamente humano, el texto contintia
asi: “y no hay nada que sea verdaderamente humano que no resuene en su
corazon [en el de los discipulos de Cristo] 52,

La tendencia hacia la unidad que ve el Concilio en el mundo de su época
facilitada por los medios de comunicacion y transportess, la ve como con-

50 LG 13.

5t Cf., GS 58 y 92.
2GS 1.

53 Cf. Inter mirifica.
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cordante con la mision propia de la Iglesia aunque ésta tenga una natura-
leza propia “... dando a la actividad diaria de la humanidad un sentido y de
una significaciéon mas profundos”s.

La universalidad de la Iglesia no es un tema desconocido a la tradicion
teologica. LG 2 recuerda que aparece en la patristica como la Iglesia que
comienza con Ad4n y que tendré una unidad final, es decir, escatoldgica. La
“unidad una y Gnica que Cristo le dio al inicio a su Iglesia”. La universa-
lidad tiene relaciéon con su unidad, que es, doble, de nimero y de calidad:
la unidad numérica expresada como “una” y la cualitativa como “tnica”.

Cristo instituyo su Iglesia una en nimero y tnica en calidad, pero ella
no incluye ahora a toda la humanidad y los que son cristianos estan dividi-
dos en distintas iglesia y comunidades separadas®. Ellas tienen —cualitati-
vamente- algunos medios de salvacion que en la Iglesia Catolica persisten
inamisiblemente: “no le falta [a la Iglesia] en la constitucién que Cristo le
dio elemento alguno”¥, todos los medios de salvacion que le pertenecen
por su origen. Entenderse como sacramento para la unidad le facilita un
propésito de su misién que es la unidad cuantitativa en la misma cualidad
(=unicidad) lo que todavia no se da. El sacramento para la unidad de la
Iglesia de Cristo, permite reconocer los elementos auténticos que perte-
necen a ella donde quiera que estén y es por eso punto de partida para la
unidad. Se reconoce en esos elementos, aunque estén fuera de su unidad
institucional actual.

La unidad numérica, la externamente visible, la que se reconoce en la
institucion, depende de la cualitativa, que consiste en el reconocimiento de
los medios de salvacion recibidos de su fundador y es la que permitira la
unidad de celebracion e institucional.

Pero la universalidad no es solo numérica es también cultural. El Con-
cilio reconoce la importancia humana de la cultura, como algo que le per-
tenece intrinsecamente al hombre y es necesario para su desarrollos®. La
variedad de culturas humanas hace necesario que la Iglesia transmita su
mensaje a los hombres en la cultura de cada pueblo y que purifique las

54 GS 4o0.

55 Cf. UR 4, la misma férmula aparece en UR 3y 24.

50 Cf. UR 3.

57 GS 44, Cf. UR 3, 4y LG 8.

58 Todo el capitulo IT de GS est4 destinado a este tema.
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culturas de los elementos que son incompatibles con el Evangelio. El hecho
que la Iglesia no esté indisolublemente ligada a una cultura, sino que haya
expresado la revelacion de la que vive con la ayuda de distintos pensamien-
tos y costumbres, la hace potencialmente abierta muchas formas de cultura
ya que “... no esta ligada de manera exclusiva e indisoluble a raza o nacién
alguna, a algtin sistema particular de vida, a costumbre alguna antigua o
reciente”. Esto le da la posibilidad de acercarse a distintas culturas hu-
manas y expresar la Revelacion a través de elementos tomados de ellas,
que seran asi instrumentos en la encarnacion del Evangelio®. La Iglesia es
también sacramento cultural que hace de puente entre las culturas de las
que ya ha asumido elementos con otras en las que hay elementos asumibles
para el mismo fin y que sera forma de recepcion del Evangelio para otros
pueblos, a condicion de que sea “fiel a su propia tradicion... puede entrar en
comunioén con las diversas formas de cultura, ...”%.

La Iglesia-sacramento es referencia para su extensién universal en
cuanto, como germen, persiste en ella lo esencial. Y es también instrumen-
to para la unidad con todos los hombres, en cuanto, sacramento porque
como tal tiene contenido y forma. La forma es medio de relacién y contacto
con todos los hombres en la comin humanidad.

La sacramentalidad facilita, por fin, la relacion entre unidad numérica
todavia no real y la unicidad irrenunciable por sus contenidos salvadores.

Esta tension universal de la Iglesia hacia su destino misional que es
la totalidad de la humanidad se expresa diciendo que ella es “sacramento
universal”. El decreto Ad Gentes se abre con una de las nueve menciones
expresas a la Iglesia como sacramento precisamente porque esta eclesio-
logia expresa bien lo que, sobre la Iglesia, el decreto se propone destacar:
Enviada por Dios a la humanidad para que fuera ‘sacramento universal de
salvacion’?, la Iglesia, debido a las exigencias internas de su catolicidad,
obedeciendo al mandato de su Fundador, intenta anunciar el Evangelio a
todos®s.

5 GS 58.

% Cf. GS 57

1 GS 57.

%2 Kl texto cita y remite en nota a LG 48, Constitucion que se habia ya aprobada el
afo anterior (1964), AG seria aprobado el 7 de diciembre de 1965.

63 Cf. AG 1.
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La tension futura se expresa en este nimero como “ut sit” que traduzco
como “para que fuera” a fin de mantener su sentido de futuro. Esta tension
no se ve con la misma fuerza en la otra mencion expresa del mismo docu-
mento, en el n. 5 dice, en efecto, algo mas estaticamente, “fundoé su Iglesia
como sacramento de salvacion”.

La Iglesia catolica es sacramento para la universalidad de las gentes
que todavia no son parte de ella y, algunos, ni siquiera saben de Jesus; y
participan de esta sacramentalidad, y en la misma medida que —en grados
distintos— tienen medios de salvacion que ella tiene en plenitud®, otras
comunidades cristianas. El conjunto de los cristianos, entonces, aunque
con densidades sacramentales variables, participa de la sacramentalidad
de la Iglesia hacia el conjunto de la humanidad. Teniendo como centro la
Iglesia Catolica® y segtn los grados de comunion con ella en la que subsis-
te la Iglesia de Cristo por la plenitud —no suficientemente vivida— de los
medios de salvacion®®, los fieles cristianos no en plena comunion con ella®”
porque el Espiritu Santo obra en ellos®®, es necesario que sean de la media-
cion sacramental para el resto de la humanidad. El sacramento universal
de salvacion tiene densidades distintas segiin medios de salvacion y grados
de virtud vivida. Asi, el movimiento ecuménico tiene también importancia
y destino eclesiologico-sacramental.

6. La tension escatologica de la Iglesia histoérica

El tema de la escatologia de la Iglesia se desarrolla en el Concilio princi-
palmente como la explicacion de la relacion entre la Iglesia y el Reino de
Dios®. Aunque estas realidades se relacionan de distintos modos en los
documentos, puede decirse en general que la Iglesia historica es el inicio
del Reino de Dios escatologico. Un texto importante sobre esta materia por

%4 Cf. AG 6.

% Cf. LG 13.

66 Cf. LGS, UR 4, DH 1.

7 Cf. LG 15.

68 Cf. UR 4.

%0 Cf. T. Zorezz1, “Reino e Iglesia en la ensenanza del Concilio Vaticano 11”7, Teolo-
gia y Vida, Vol. XLV/ 2-3 (2004), 438-462.
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estar el comienzo de LG y por su contexto proximo es el n° 5: “La Iglesia ...
constituye en la tierra el germen y el principio de ese reino”.

La importancia de la escatologia en la vision eclesioldgica del Concilio
se ve en que el tema mereci6 todo el capitulo VII de la Constituciéon sobre
la Iglesia Lumen Gentium. Solo en el segundo esquema y durante su ela-
boracion, apareci6 el tema de la escatologia de la Iglesia, con el decidor
titulo: “La indole escatologica de la Iglesia peregrina”. La iglesia histoérica
tiene, por lo tanto, una indole escatoldgica, es decir, lleva en si como perte-
neciente a si misma —ya en su etapa de peregrina— algo que no es histoérico,
sino que pertenece al estado glorioso. Al ser mismo de la Iglesia le pertene-
ce necesariamente algo trans-historico. Por este motivo el genitivo de este
subtitulo: “La escatologia de la Iglesia” quiere expresar la escatologicidad
propia e interna de la iglesia misma y no un agregado a ella que podria serle
en algan sentido accidental.

Para una vision principalmente institucional de la Iglesia, como era la
del primer esquema, la escatologia resulta menos integrada que en una sa-
cramental”, a la que, en cambio, le es interna como parte de su propio de-
sarrollo. La vision sacramental de la Iglesia da lugar interno a la escatologia
de modo que lo que prepara ahora solo sera cumplido en la gloria. Esto
explicaria la necesidad de incluir el tema en forma destacada, en el estado
maduro de la Constitucion.

El capitulo VII de LG se abre en el n. 48, con otra de las menciones
expresas a la Iglesia como sacramento. “Pues Cristo, levantado sobre la
tierra... envio sobre sus discipulos su Espiritu vivificante y por €l hizo a
su Cuerpo, que es la Iglesia, sacramento universal de salvacion...””3. Segtin
este texto, la Iglesia es sacramento por su pneumaticidad, Jesus, ahora a la
derecha del Padre, acttia en el Espiritu, en y por ella sobre los hombres en
el mundo para nutrirlos de su vida gloriosa.

La Iglesia no es todavia una en el sentido numérico ni tnica en el sen-
tido cualitativo’ pero es un nicleo sacramental y perfeccionable de la ple-

70 Cf. R. PoraNco, “Giro hermenéutico...”, 345.

7t Cfr. Sobre la relacion entre el sacramento-Iglesia y la escatologia, cf. la explica-
cién contenida en: T. Zorgzzi, “Reino e Iglesia...”, 450, nota 42.

72 Cf. LG 48.

73 LG 48.

74 Cf. UR 4.
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nitud que hace presente y realiza parcialmente, porque histéricamente,
por medio del Espiritu —alli esta su sacramentalidad— la obra de Jests en
medio del mundo. Ella, moviéndose en el tiempo hacia la escatologia va
amplidndose a mas pueblos en el camino a fin de recapitularlos a todos bajo
Cristo cabeza ya gloriosa de la Iglesia’.

La plenitud de la Iglesia que Jesus constituyd no esta realizada todavia
en ninguna de las comunidades cristianas historicas o, por falta de elemen-
tos estructurantes o por falta de vivencia, es decir, de actualizacion, de bie-
nes de salvacion de parte de sus miembros. La actividad misional “tiende
a la plenitud escatoldgica, a través de ella ... se amplia el Pueblo de Dios”7.
Y esto lo hace también rescatando lo que hay de bueno y verdadero en las
culturas de las que los pueblos que todavia no conocen a Cristo viven, que
—purificadas, si es necesario- las restituye a Cristo su autor”.

El sacramento-iglesia avanza histéricamente en tension hacia la pleni-
ficacion, es decir, hace presente —aunque en forma no cumplida pero cre-
ciente a lo largo de la historia— su fin en Cristo glorioso que es su cabeza.
En parte, ya “es” lo que espera, en cuanto es germen seguro de unidad, de
esperanza y salvacion’®, pero la plenificacion la espera de Dios en la esca-
tologia.

7. Conclusion

El proposito de este trabajo ha sido subrayar algo que habiendo aparecido
destacadamente en el Concilio, no ha sido puesto después suficientemente
de manifiesto y por eso, no se ha sacado de esta eclesiologia el provecho que
puede ofrecer.

Hemos recorrido los documentos del Vaticano II desde los textos en los
que dice expresamente que la Iglesia es sacramento y nos hemos ayudado
para entender sus afirmaciones de otros pasajes del mismo concilio. Es de
notar como esta nocion eclesiolégica tiene ideas afines en tantos otros pa-
sajes del mismo Concilio, aunque no se la mencione por ese nombre. Esto

75 Cf. LG 13, Col 1,18, Ef 1,22.
7% AG 9.

77 Cf. AG 9.

78 Cf. LG 9.
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indica que ella es capaz de resumir un aspecto importante de la eclesiologia
conciliar.

Los textos que dicen expresamente que la Iglesia es sacramento, estan
ubicados con frecuencia, en lugares significativos de los documentos conci-
liares. En este sentido hay que sefialar principalmente el que abre la Cons-
titucion Lumen Gentium que hemos analizado con cierto detalle oportu-
namente. Es la expresion mas completa del tema en una sola cita, al punto
que, cuando fue necesario, otros documentos aprobados posteriormente
remitieron a ella.

Hemos comenzado por el empleo del vocablo ‘sacramento’ aplicado a
la Iglesia en algunos documentos del NT, en algunos padres del Iglesia y
teologos modernos para que se vea que el tema tiene fundamento en la tra-
dicion y por qué sera retomado en el Concilio en circunstancias distintas.
Después dedicamos una seccion a la relaciéon de la Iglesia con el Verbo en-
carnado y con los demés sacramentos y sacramentales, e.d., a la estructura
que comparte con todos los demés sacramentos, desde el proto-sacramen-
to que es Cristo, y por la cual estructura ella es veluti sacramentum.

De su relaciéon mistérica con Cristo que la hace sacramento para el mun-
do, transitamos a su signicidad por la que informa de su contenido y a la
obra de salvaciéon que ejecuta. Estos dos tltimos aspectos dinamicos de
ella, el informativo y el instrumental, se explican bien con la ayuda del con-
cepto Iglesia-sacramento.

Por el primero —el informativo— ella est4 en relacion con toda la huma-
nidad, aunque todavia solo una pequeinia parte de ella sean sus miembros
plenos y, por otra, haya quienes participan solo de algunos de sus bienes de
salvacion; y por fin, haya una parte de la humanidad que ni siquiera ha re-
cibido inicialmente el Evangelio. Por esto, esta relacién con la totalidad de
la humanidad es tendencial, esta en desarrollo. La Iglesia es el sacramento
de extension creciente hacia toda la humanidad.

Por el segundo —el instrumental- ella transita por la historia en tensién
hacia su plena realizacion escatologica. Hace presente en el tiempo his-
torico, modestamente, como incoado, algo que supera a la historia y que
sera plenificado al final. En este aspecto, la Iglesia es sacramento para la
plenitud de la salvacion.
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Resumen

En el contexto de los abusos en la iglesia, el papa Francisco citd a los obispos de Chile
a un encuentro en Roma, en mayo de 2018. Para iniciar la reflexion, les entregd una
carta reservada y les pidi6 que la meditaran. En ella constata, con dolor, que la iglesia
en Chile ha perdido la inspiracién profética que tuvo en las décadas anteriores. En
este articulo se revisa un aspecto de esa inspiracion, de la mano de las intervenciones
del episcopado ante las violaciones de los derechos humanos durante la dictadura mi-
litar, 1973-1990. En particular, reaccionan contra la tortura, la desaparicion forzada
de personas detenidas por fuerzas de seguridad del régimen, y la expulsion de desta-
cados disidentes, entre ellos sacerdotes, religiosas y laicos que colaboran en institu-
ciones de iglesia; defienden asimismo el valor de la actividad politica. Piensan que en
el trasfondo de estos problemas estan la ausencia de una Constitucién politica apro-
bada por el pueblo, ademaés de las debilidades del Poder judicial, que habitualmente
se conforma con la legalidad imperante. Denuncian que los costos de las enormes
dificultades econémicas del pais en la primera década del régimen militar se hacen
cargar sobre los hombros de los pobres. Terminada la dictadura, el episcopado insiste
en la imperiosa necesidad de resolver el problema de los detenidos desaparecidos,
conociendo la verdad y haciendo justicia, sin lo cual no habra reconciliacion posible
en pais; y denuncian la creciente brecha entre ricos y pobres.

Palabras clave: Derechos humanos, episcopado, inspiraciéon profética, justicia, po-
bres.
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Abstract

In the context of abuses in the church, Pope Francis summoned the bishops of Chile
to a meeting in Rome in May 2018. To initiate the reflection, he gave them a reserved
letter and asked them to meditate on it. In it he notes, with pain, that the church in
Chile has lost the prophetic inspiration it had in previous decades. This article reviews
one aspect of that inspiration, in the form of the interventions of the episcopate in
the face of human rights violations during the military dictatorship, 1973-1990. In
particular, they react against torture, the forced disappearance of people detained
by the regime’s security forces, and the expulsion of prominent dissidents, among
them priests, religious and lay people collaborating in church institutions; the bishops
defend too the value of political activity. They believe that at the root of these prob-
lems are the absence of a political Constitution approved by the people, as well as the
weaknesses of the judiciary, which usually conforms to the prevailing legality. They
denounce that the costs of the country’s enormous economic difficulties in the first de-
cade of the military regime are being borne on the shoulders of the poor. After the end
of the dictatorship, the episcopate insists on the urgent need to solve the problem of
the disappeared detainees, knowing the truth and doing justice, without which there
will be no possible reconciliation in the country; and they denounce the growing gap
between rich and poor.

Keywords: Human rights, episcopate, prophetic inspiration, justice, poor.

Introduccion

Luego de leer el Informe Scicluna sobre los abusos de poder, de conciencia
y sexuales de miembros del clero chileno, el papa Francisco cit6 a los obis-
pos a una reunion de reflexion con él en Romaz. Esta tuvo lugar del 15 al 17
de mayo de 2018. Al llegar, el Papa entrego a los 33 obispos presentes una
carta de caracter reservado, inspirada en las palabras de Juan Bautista: “Es
necesario que él crezca y que yo disminuya” (Jn 3,30), a manera de “punta-
piéinicial” de la reflexion y el didlogo3. A mi juicio, el centro del texto es una
reprension del Papa a los obispos, por haber perdido la fuerza profética que
antes tuvo el episcopado chileno. Refiriéndose a la iglesia chilena, afirma:

2 Cf. Francisco, Carta a los seftores Obispos de Chile tras el informe de S.E. Mons.
Charles J. Scicluna, (08.04.2018), hecha piblica el dia 11, en: https://w2.vatican.va/
content/francesco/es/letters/2018/documents/papa-francesco_20180408_lettera-
vescovi-cile.html citado 13 agosto 2020.

3 El texto, aunque reservado, muy pronto se filtr6 a la prensa, sin ser desmentido.
No ha sido publicado oficialmente ni por el Vaticano ni por el episcopado de Chile.
Citaré la version de la pagina https://abe.cl/ DOCUMENTO-Papa-CartaObispos.html,
citado 13 agosto 2020.
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La historia nos dice que supo ser madre que engendr6 a muchos en la fe,
predico la vida nueva del Evangelio y luch6 por esta cuando se veia ame-
nazada. Una Iglesia que supo dar ‘pelea’ cuando la dignidad de sus hijos
no era respetada o simplemente ninguneada. Lejos de ponerse ella en el
centro, buscando ser el centro, supo ser la Iglesia que puso al centro lo
importante. En momentos oscuros de la vida de su pueblo, la Iglesia en
Chile tuvo la valentia profética no sélo de levantar la voz, sino también
de convocar para crear espacios en defensa de hombres y mujeres por
quienes el Sefior le habia encomendado velar; bien sabia que no se podia
proclamar el mandato nuevo del amor sin promover mediante la justicia
y la paz el verdadero crecimiento de cada persona#*. Asi podemos hablar
de Iglesia profética que sabe ofrecer y engendrar la vida buena que el
Sefior nos ofreces.

Luego de describir hermosamente en qué rasgos fue profética la iglesia
chilena, se dirige a los obispos actuales:

Duele constatar que, en este tltimo periodo de la historia de la Iglesia
chilena, esta inspiracion profética perdi6 fuerza para dar lugar a lo que
podriamos denominar una transformacion en su centro. No sé qué fue
primero, si la pérdida de fuerza profética dio lugar al cambio de centro o
el cambio de centro llevo a la pérdida de la profecia que era tan caracte-
ristica en Ustedes. Lo que si podemos observar es que la Iglesia que era
llamada a sefialar a Aquél que es el Camino, la Verdad y la Vida (Jn 14,6)
se volvi6 ella misma el centro de atencion. Dejo de mirar y sehalar al
Sefior para mirarse y ocuparse de si misma. Concentr6 en si la atencién
y perdi6 la memoria de su origen y mision®. Se ensimismo de tal forma
que las consecuencias de todo este proceso tuvieron un precio muy ele-
vado: su pecado se volvif el centro de atencidén. La dolorosa y vergonzo-
sa constatacion de abusos sexuales a menores, de abusos de poder y de
conciencia por parte de ministros de la Iglesia, asi como la forma en que

4 En la nota el Papa remite a Pablo VI, Evangelii nuntiandi 29.

5 Francisco, “Segunda Carta Segunda carta del Papa Francisco a los obispos chile-
nos”, en: https://www.humanitas.cl/francisco/segunda-carta-del-papa-francisco-a-
los-obispos-chilenos, citado 13 de agosto de 2020.

¢ En nota, el Papa cita Ez 16,14-15b: “Tu fama se extendi6 entre las naciones, por-
que tu belleza era perfecta gracias al esplendor con que yo te habia adornado —oraculo
del Senor-. Pero t1 te preciaste de tu hermosura y te aprovechaste de tu fama”.
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estas situaciones han sido abordadas’, deja en evidencia este ‘cambio de
centro eclesial’. Lejos de disminuir ella para que apareciesen los signos
del Resucitado el pecado eclesial ocup6 todo el escenario concentrando
en sila atencion y las miradas. Es urgente abordar y buscar reparar en el
corto, mediano y largo plazo este escindalo para restablecer la justicia
y la comunién®. A su vez creo que, con la misma urgencia, debemos tra-
bajar en otro nivel para discernir como generar nuevas dinamicas ecle-
siales en consonancia con el Evangelio y que nos ayuden a ser mejores
discipulos misioneros capaces de recuperar la profecia®.

Sin desarrollarlo, el tema de la necesidad de recuperar la profecia se en-
cuentra en las cartas publicas al episcopado, del 17 de mayo, al término del
encuentro, y al pueblo de Dios que peregrina en Chile, del 31 de mayo. Al
episcopado: “Después de estos dias de oracion y reflexiéon los envio a seguir
construyendo una Iglesia profética, que sabe poner en el centro lo impor-
tante: el servicio a su Senor en el hambriento, en el preso, en el migrante,
en el abusado™°. Al pueblo de Dios:

Exhorto a todo el Santo Pueblo fiel de Dios que vive en Chile a no tener
miedo de involucrarse y caminar impulsado por el Espiritu en la bus-
queda de una Iglesia cada dia mas sinodal, profética y esperanzadora;
menos abusiva porque sabe poner a Jesus en el centro, en el hambrien-
to, en el preso, en el migrante, en el abusado®.

7 En nota: Es sintomatico notar en el informe presentado por la “Misién especial”
que todos los declarantes, incluso los miembros del Consejo Nacional para la Preven-
cion del Abuso de Menores de Edad y Acompafiamiento de las Victimas, han sefialado
la insuficiente atencién pastoral prestada hasta el momento a todos los que se han
visto envueltos, de un modo u otro, en una causa canénica de delicta graviora.

8 En nota: Cf. Francisco, Carta a los sefiores Obispos de Chile tras el informe de
S.E. Mons. Charles J. Scicluna.

9 Francisco, Segunda Carta Segunda carta del Papa Francisco a los obispos chi-
lenos, https://www.humanitas.cl/francisco/segunda-carta-del-papa-francisco-a-los-
obispos-chilenos, citado 13 agosto 2020.

10 Francisco, Carta a los obispos de Chile al final de los encuentros celebrados
en el Vaticano, (17.05. 2018), en: https://wz2.vatican.va/content/francesco/es/let-
ters/2018/documents/papa-francesco_20180517_lettera-vescovi-cile.html, citado
13 agosto 2020.

1 Francisco, Carta al Santo Pueblo de Dios que peregrina en Chile, (31.05.2018),
n° 7, en: https://w2.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/letters/documents/
papa-francesco_20180531_lettera-popolodidio-cile_sp.pdf, citado 13 agosto 2020.

o
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La profecia no es la prevision ni la adivinanza del futuro histérico; lo
que hace el profeta en Israel es poner en palabra humana una palabra de
Dios que se dirige al pueblo y que se refiere al modo como este pueblo esta
viviendo en el presente, modo que es juzgado a la luz del proyecto que Dios
tiene para él; ese proyecto tiene que ver con el proceso de la historia huma-
na en cuanto Dios la encamina hacia su accién escatologica, que consistira
en la instauracion definitiva de su reinado en la humanidad toda. Com-
prendida asi, creo que Francisco no se equivoca al recordar que la iglesia
chilena tuvo en el pasado actuaciones de caracter profético. Es lo que se
desprende para el caso de los pronunciamientos oficiales publicos del epis-
copado durante los afios de la dictadura del régimen militar, como preten-
do mostrar en este trabajo.

La preocupacion de la jerarquia catodlica chilena y de muchos miembros
del laicado por los procesos que se viven en el pais viene de mucho antes;
sus raices se pueden rastrear hasta los tiempos de la conquista espafiola y
de la colonia'. Pienso que a ello alude la observacion del papa Juan Pablo
II en su visita a Chile en abril de 1987, tal como la cita la Conferencia Epis-
copal:

El Papa nos dijo a los obispos: ‘La Iglesia en Chile se ha caracterizado
por una gran sensibilidad para percibir que la Verdad de Cristo ilumina
realmente todos los ambitos de la vida del hombre y de la sociedad. No
os canséis nunca de dar a conocer la doctrina social de la Iglesia en toda
su amplitud, de modo que sirva de ayuda a la hora de enfocar los proble-
mas con criterios auténticamente cristianos.

Creo que es esa “gran sensibilidad” 1a que ha llevado a la iglesia chilena
a preocuparse intensamente de la actividad politica en los afios de la dic-
tadura militar.

2 Interesante la introduccién de un documento de trabajo del episcopado chileno,
en la que se hace la historia de las intervenciones publicas de la jerarquia chilena en
asuntos que conciernen a la sociedad y la politica: CECx, “Humanismo cristiano y
nueva institucionalidad (04.10.1978)”, en: Documentos del Episcopado Chile 1974-
1980, Ediciones Mundo, Santiago 1982, n° 7 a 17, 344-389.

' CECH, “Los desaffos de la reconciliacion (22.05.1987)”, en: Documentos del
Episcopado Chile 1984-1987, Area de Comunicaciones del Episcopado, Santiago
1988, n° 4, 231-233.
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Los 17 anos de la dictadura militar fueron muy duros, en todo sentido,
también para la relacion de la iglesia chilena con el gobierno. Al inicio, los
obispos son cautos en sus pronunciamientos publicos. Su actitud contrasta
con la clara toma de posicion del papa Pablo VI en su alocucion del Ange-
lus del domingo 7 de octubre de 1973; en ella se muestra “profundamente
conmovido” por “amargas noticias” que se reciben en esos dias; en primer
lugar, menciona la repentina reanudacion de la guerra en Medio Oriente
y, a continuacion, “las tristes noticias provenientes de Chile acerca de las
violentas represiones”. Por una entrevista hecha al arzobispo emérito de
Santiago, cardenal Juan Francisco Fresno el aho 2000 para ser publicada
postumamente, se sabe que Pablo VI se propuso excomulgar al general Pi-
nochet, pero que el propio Fresno —arzobispo entonces de La Serena que
en ese momento se encontraba en Roma— logro6 disuadirlo, a la espera de
noticias provenientes de la nunciatura en Chile. Una de las razones que
puede explicar la cautela inicial del episcopado chileno ante el régimen
militar es que, salvo excepciones, en el primer momento la gran mayoria
siente alivio, porque el golpe militar ha puesto fin al estado cadtico en que
se encontraban en los tltimos meses la economia del pais y la sociedad y
ha acabado con la posibilidad de que se instaurara por largo tiempo en
Chile un régimen marxista. Debe haber pesado también en los obispos la
conciencia ampliamente difundida en el pais de que la democracia chilena
es solida y que los militares no intervienen en la vida politica; lo que les
parece corroborado por las primeras declaraciones de la Junta militar, que
se propone un gobierno de transicion —que se supone lo mas breve posi-
ble— para ordenar el pais y poder retornar a la democracia. Pero, a medida
que mas y mas obispos se van dando cuenta de los atropellos a los derechos
humanos, empiezan a reaccionar con mayor firmeza en ptblico y el episco-
pado va tomando una posicion clara ante el gobierno, aunque cuidando con
prudencia el tono de sus declaraciones, para evitar que el gobierno tome
represalias contra los sacerdotes, las religiosas y los muchos laicos y laicas
que estan dando la lucha cotidiana en la base'.

Si la voz no es fuerte desde el inicio, silo son algunas acciones, que van
desde intervenciones privadas e individuales hasta institucionales. Entre

14 Cf. B. H. SmitH, “Los obispos y el golpe”, Mensaje 62/622 (2013) 405-410, sobre
todo el parrafo “Conclusiones”, 410.
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las privadas destaca una carta del obispo auxiliar de Santiago, Fernando
Ariztia, al general Pinochet, del 18 de setiembre de 1973 — ia una semana
del golpe! — en la que, en un tono muy respetuoso, discute una informacion
oficial del dia anterior que cifra los fusilados en tres o cuatro civiles:

Yo habito, senor General, en una poblaciéon obrera de la Comuna de las
Barrancas, en Herminda de la Victoria. En mi Poblacién, como en las
Poblaciones vecinas, no ha existido ninguna resistencia armada a las
fuerzas militares. Sin embargo, en estos dias, en el Rio Mapocho que
bordea estas Poblaciones han aparecido numerosos cadaveres, en ni-
mero mayor de veinte, de lo que han sido testigos centenares de pobla-
dores, hombres, mujeres y nifios. Presentan heridas a balas. No ha habi-
do ninglin combate en estos sectores, por lo cual no podemos liberarnos
del pensamiento que hayan sido fusilados®.

Entre las iniciativas institucionales, la que mayor impacto tuvo fue la
creacion del Comité de Cooperacion para la Paz, por decreto del arzobispa-
do de Santiago del 4 de octubre de 1973. Fue una obra ecuménica, con par-
ticipacion del arzobispado de Santiago, representado por el obispo auxiliar
recién mencionado, Fernando Ariztia, que copresidia el Comité junto con
el obispo luterano Helmut Frenz. Participaron del Comité el Gran Rabino
de Chile, Angel Kreiman, y autoridades de diversas confesiones cristianas
(iglesias ortodoxa, bautista y metodista)*®. Su funcién se fue ampliando con
el paso de los meses: asistencia a los prisioneros politicos y sus familiares,
y a los familiares de las personas desaparecidas o muertas; ayuda judicial a
los trabajadores despedidos; financiacién de talleres auto gestionados por
los cesantes; comedores infantiles y consultorios de salud en los sectores
pobres de Santiago. Ademas, “El Comité ha podido en consecuencia reunir
la documentacién mas completa sobre este periodo de la historia de Chile
y denunciar las injusticias constatadas, sin haber sido desmentidos™”. El

15 Una fotocopia de esta carta aparece en: Mensaje 62/ 622 (2013) 411.

16 Cf. F. TimMERMANN Lopez, “El Cardenal Ratl Silva Henriquez en el régimen civi-
co-militar 1973-1980”, en: M. SincuEez, Historia de la Iglesia en Chile, Tomo V, Edito-
rial Universitaria, Santiago 2009, 73-74.

7 J. Zalaquett, “Testimonio”, cuyo original dactilografiado se guarda en el Ins-
tituto Nacional de los Derechos Humanos de Chile y en el que describe la actividad
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general Pinochet escribe una carta al Cardenal Silva el 11 de noviembre
de 1975, en la que expresa su certeza de que el Comité sirve a los intereses
de los marxistas leninistas y le pide, en consecuencia, su disolucion. Lue-
go de comunicarse con las otras confesiones religiosas que lo sostenian, el
Cardenal Silva lo disuelve el 31 de diciembre de 1975. Y el 1° de enero de
1976 —al dia siguiente— crea la Vicaria de la Solidaridad del arzobispado de
Santiago, que continuara con la obra del Comité pro Pazy sera replicada en
muchas de las di6cesis del pais. Pocos meses antes, el 25 de julio de 1975,
el Cardenal Silva ha publicado una carta pastoral sobre la solidaridad, en
la que ha expuesto la idea de que la solidaridad debe permear toda la labor
pastoral de la iglesia de Santiago. La recién creada Vicaria tendr4 esta carta
como marco para su accion. El episcopado en su asamblea plenaria de di-
ciembre de 1975 toma posicion ante el Comité pro Paz:

Con respecto a la proxima disolucion del Comité de Cooperacion para la
Paz los Obispos acordaron enviar una carta a su directiva para agrade-
cerle pablicamente la amplia labor humanitaria y cristiana realizada en
todo el pais y proteger la fama y la seguridad de sus colaboradores. Se
estudiaron diversas modalidades para la labor en cada Didcesis dentro
del espiritu ecuménico de colaboracion con otras Iglesias. En una hora
de tanta responsabilidad, la Iglesia no puede eludir un testimonio de ca-
ridad y comprometerse en un servicio fraternal a todos los que sufren?®.

Poco después de recuperada la democracia, el 31 de diciembre de 1992
la Vicaria de la Solidaridad termind su existencia, pero sus tareas se inte-
gran a otras Vicarias del arzobispado. El 11 de diciembre de 1978 la Organi-
zacion de las Naciones Unidas reconoci6 el aporte de la Vicaria de la Solida-
ridad en la defensa de los derechos humanos, otorgandole una distincion.

del Comité pro Paz. De Le Monde del 21 de abril de 1976: “José Zalaquett, principal
abogado del Comité Pro Paz de Chile, ha trabajado en su pais en la defensa de los
derechos del hombre por un periodo de 2 afios y medio. Encarcelado por la Junta
militar el 15 de noviembre de 1975, fue liberado el 30 de enero de 1976. El Gobierno
Chileno ordend su expulsion del pais el 24 de marzo de 1976”. El testimonio de Zala-
quett es poco posterior a su expulsion del pais, http://www.memoriachilena.gob.cl/
archivos2/pdfs/MC0043516.pdf citado 13 agosto 2020.
8 CECH, “Informe sobre acuerdos de la Asamblea (17.12.1975)”, 135.
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Sobre el telon de fondo de la valoracion de los derechos humanos y, por
lo tanto, de su firme defensa cuando los ven amenazados o expresamente
conculcados, los obispos van reaccionando ante las diversas manifestacio-
nes que consideran atentatorias contra la dignidad que merece “todo hom-
bre creado a imagen y semejanza de Dios™.

Al comienzo y al final del periodo que dura el régimen militar, los obis-
pos proclaman la necesidad de la reconciliacion del pais; al comienzo, por
las divisiones profundas que se provocaron en el periodo anterior; al final,
por las no menos profundas que se han producido en estos 17 afios. Sin
embargo, ya al inicio, en una declaracion del 24 de abril de 1974, ven situa-
ciones nuevas, creadas por el gobierno militar, que obstaculizan el logro
de la reconciliacion: un clima de inseguridad y de temor, [... y], en algunos
casos, la falta de resguardos juridicos eficaces para la seguridad personal
que se traducen en detenciones arbitrarias o excesivamente prolongadas
[...], en interrogatorios con apremios fisicos o morales [...], en restricciones
para el uso normal del derecho de apelacion”°. Segin los obispos, “Tales
situaciones s6lo se podran superar por el respeto irrestricto de los derechos
humanos formulados por las Naciones Unidas y por el Concilio Vaticano
I1”, porque “El respeto por la dignidad del hombre no es real sin el respeto
de estos derechos”.

Hacia el final, el 9 de agosto de 1989, el Comité Permanente del Epis-
copado afirma:

En Chile subsisten heridas muy profundas que deben ser claramente ex-
puestas para que sean sanadas; la verdad nos parece indispensable para
la salud moral del pais. Su ocultamiento perpetiia los resentimientos y
dificulta la reconciliacion?®2.

9 CECH, “Los desafios de la reconciliacion (22.05.1987)”, n° 8, 231-233.

20 CECH, “La reconciliacion en Chile (24.04.1974)”, 16.

21 CECH, “La reconciliacion en Chile (24.04.1974)”,16.

22 CECH, “Al comenzar una nueva etapa (09.08.1989)”, en: Documentos del Epis-
copado Chile 1988-1991, Cencosep, Santiago 1992, 146-148, n° 7, 147. E inmediata-
mente de recuperada la democracia, pero en referencia a heridas del periodo militar:
CECH, “Asumiendo la verdad. Mensaje con motivo del hallazgo de sepulturas clandes-
tinas en el norte del pais (13.06.1990)”,180-182.
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La verdad a la que se refiere el texto recién citado tiene que ver con
las numerosas personas que, en los primeros afios de la dictadura, fueron
detenidas por las fuerzas de seguridad del Estado, sin mediar orden ju-
dicial, y luego desaparecieron; se hizo habitual en Chile referirse a ellas
como a “los detenidos-desaparecidos” o simplemente “los desaparecidos”.
La primera vez que se refieren a ellos, los obispos hablan de “presuntos
desparecidos”3; casi dos afios después el tono se ha hecho mas duro?+: “En
varias oportunidades nos hemos dirigido a personeros del gobierno acerca
del problema de los desaparecidos. Las respuestas obtenidas hasta ahora
no han sido satisfactorias” (n° 1). Estas personas, “salvo algunas posibles
excepciones, deben a nuestro parecer darse por detenidas por los servicios
de seguridad del gobierno” (n° 2). “[...] hemos llegado a la conclusion de
que el gobierno no realizara una investigacion a fondo de lo ocurrido que
permitiera establecer la realidad de cada caso y las responsabilidades co-
rrespondientes” (n° 3). “[...] muchos si no todos los detenidos desapareci-
dos han muerto al margen de toda ley” (n° 4). Otra violacion a los derechos
humanos que los obispos condenan en tono de creciente intensidad es la
tortura. La primera vez hablan de “apremios fisicos y morales”5, més tarde
llegan hasta la condena explicita y la exclusion tanto de la recepcion de la
eucaristia como de la posibilidad de ser padrinos en los sacramentos de “los
torturadores, sus complices y quienes, pudiendo impedir la tortura, no lo
hacen, mientras no se arrepientan sinceramente”2°,

Ademas de los detenidos-desaparecidos y de la tortura, violaciones que
conciernen directamente a las fuerzas de seguridad del régimen militar,
hay otros atentados a los derechos humanos que dificultan poderosamente
la reconciliacion en Chile. Entre ellos, los numerosos exiliados, forzosos o
voluntarios, pero que no tienen derecho a regresar a su patria. En un Men-

23 CECH, “Nuestra convivencia nacional (25.03.1977)”, n° 3, 164-172 (negrita en el
original, como en todas las citas textuales en este trabajo). Ver: CECH, “Comunicado
de prensa (13.07.1978)”, que “informa sobre gestiones para investigar situacion de los
detenidos-desaparecidos”, 331-332.

24 CECH, “Declaracion acerca de los detenidos-desaparecidos (09.11.1978)”, 391-

393.
35 CECH, “La reconciliacién en Chile (24.04.1974)”, 16.
26 CECH, “Un camino cristiano (15.12.1983)”, 146-148; la cita, 147. Ver, ademas,
CECHh, “Carta alos catolicos de Chile: ‘Yo soy Jests, a quien ta persigues’ (29.05.1980)”,
428-430; CECH, “Carta al comenzar la Cuaresma (04.03.1987)”, 212-214; CECH, “Al
servicio de la paz (13.08.1987)”, 246-248.
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saje sobre el Congreso Eucaristico del 26 de noviembre de 1980, el n° 7
esta dedicado al tema “La justicia y la paz”; ahi dicen los obispos:

Suplicamos que en el espiritu de este Congreso Eucaristico se den pasos
para la reconciliacion del pueblo chileno: se permita el retorno al pais
de los exiliados, especialmente de los ancianos, de los enfermos, de los
que tienen problemas familiares, de los que no se resignan a vivir fuera
de la patria®.

Al menos en tres oportunidades, los obispos protestan publicamente
por la expulsion, que consideran arbitraria, de personas: dos abogados, el
16 de agosto de 1976; “cuatro ciudadanos destacados”, el 14 de agosto de
1981; tres sacerdotes franceses que desarrollan su labor pastoral en pobla-
ciones periféricas de Santiago, en aparente represalia del gobierno por el
atentado contra el general Pinochet del 7 de setiembre de 1986 (la protesta
es del 11 de setiembre, el mismo dia en que estos sacerdotes son expulsa-
dos)?8. A esto se agregan las trabas a la libertad de pensamiento y expre-
si6on?9, con la consiguiente dificultad para que la ciudadania tenga acceso a
una informacion objetiva®°, y la falta de libertad de los trabajadores para
sindicalizarses:.

A los obispos les preocupa asimismo el hecho de que el gobierno des-
prestigia sistematicamente la actividad politica, cuya suspensién, incluida

27 CECH, “Mensaje sobre el Congreso Eucaristico (26.11.1980)”, 441-445; la cita
que sigue, 444. Ademas, CECH, “Un camino cristiano (15.12.1983)”, 146-148; CECH,
“iFelices los constructores de la paz (Mt 5,9)! (13.07.1986)”, 158-161.

28 Respectivamente, CECH, Documentos del Episcopado Chile 1974-1980, 158-
159; CECH, Documentos del Episcopado Chile 1981-1983, 31-33, y CECH, Documentos
del Episcopado Chile 1984-1987, 169.

29 CECH, “Nuestra convivencia nacional (25.03.1977)”, n°7, 164-172; ver 169. Cf.
CECH, “Declaracion (01.08.1981)”, n° 4, 32-33; CECH, “Nunca perderemos la espe-
ranza (18.05.1984)”, 32.

3¢ CECH, “Carta a la Junta de Gobierno sobre la Consulta Nacional (30.12.1977)”,
208. Cf. CECH, “Declaracion, solicitando retorno a la normalidad institucional
(12.04.980)”, n°4, 423-424; CECH, “Declaracion sobre el plebiscito (23.08.1980)”,
n°s, 432-434; CECH, “Més alla de la protesta y la violencia (24.06.1983)”, 117-118.
CECH, “Un camino cristiano (15.12.1983)”, 146-148. CECH, “Censura que impi-
de la participaciéon (05.09.1984)”, 42. CECH, “Buscamos la paz y el bien de todos
(08.05.1988)”, 69-70.

3t CECH, “Carta a los trabajadores del campo y la ciudad (17.11.1978)”, n° 2.13,
393-394.
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la disolucion de los partidos politicos, ha sido una de las primeras medidas
de la Junta de gobierno luego del golpe de Estado; tampoco parece creer
en el valor de la democracia, y suele destacar sélo lo malo que han hecho
en el pasado reciente los politicos. Ante ese panorama, los obispos reco-
nocen “los apreciables frutos que de una sana contienda partidaria se han
derivado para nuestra patria en 150 afios de vida republicana”, valoran a
los muchos politicos que “han sido honra y gloria de nuestra historia pa-
tria”s? y abogan por “la necesaria participacion de los ciudadanos en la cosa
publica™ y el regreso a una verdadera democracia34, a lo que el arzobispo
de Santiago esta contribuyendo de manera decisiva al reunir a politicos de
diversas tendencias que logran llegar a consensos que culminan el 25 de
agosto de 1985 con la firma de un “Acuerdo Nacional para la Transicion a
la Plena Democracia”ss.

En el trasfondo de los problemas de derechos humanos los obispos pa-
recen situar dos asuntos: la ausencia de una Constitucion politica aprobada
por el pueblo y las carencias en el ejercicio del poder judicial.

A pocos meses del golpe militar, el 24 de abril de 1974, la Conferencia
Episcopal da a conocer su declaracion La reconciliaciéon en Chile, en la que
afirma:

La condicién basica para una convivencia pacifica es la plena vigencia
del estado de derecho en el que la Constitucion y la Ley sean una garan-
tia para todos. Por eso nos interesa que se esté elaborando rapidamente
un nuevo texto constitucional®.

32 CECH, “Nuestra convivencia nacional (05.03.1977)”, 166.

33 CECH, “Declaracion (14.05.1981)”, n°® 4, 33. Ademéas, CECH, “La recon-
ciliacion en Chile (24.04.1974)”, 15. Cf. CECH, “Nuestra convivencia nacional
(25.03.1977)”,164-172, especialmente n* 8 y 10, 170 y 172. CECH, “Nunca perderemos
la esperanza (18.05.1984)”, 32-33. CECH, “iFelices los constructores de la paz (Mt
5,9)! (13.07.1986)”,158-161. CECH, “Carta al comenzar la Cuaresma (04.03.1987)”,
212-214. CECH, “Los desafios de la reconciliacion (22.05.1987)”, 231-233, especial-
mente n° 7, 232. CECH, “Declaracion referente al discurso del Presidente de la Re-
publica en aniversario de Cema-Chile (26.10.1988)”, 99-100, especialmente n° 3, 99.

34 Cf, CECH, “El renacer de Chile. Carta a los Cat6licos de Chile (17.12.1982)”, 107-
109. CECH, “Un nuevo llamado (12.08.1983)”, 119-120. “iVence el mal con el bien!
(09.10.1984)”, 47-48. CECH, “Los desafios de la reconciliaciéon (22.05.1987)”, n°8,
231-233. CECH, “Firma del documento Concertacién, Desarrollo y Democracia, un
camino de acuerdo (11.08.1988)”, 81-82; 83-89. Ver CECH, “Para una real democracia
(14.10.1983)”, 121-123.

35 CECH, “No callaremos ni tomaremos descanso (15.01.1986)”, 135.

36 CECH, “La reconciliacién en Chile (24.04.1974)”, 15.
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Entre tanto, la Junta de Gobierno ha publicado una Declaracion de
Principios, en la que afirma inspirarse en el cristianismo. Pero los obispos
afirman:

... somos los primeros en desear que los principios cristianos sean incor-
porados a la Constitucién de nuestra Patria en virtud de la libre acep-
taciéon de nuestro pueblo y después de una discusiéon en que todos los
ciudadanos puedan participar activa y conscientemente?”.

Tres afios después, a los obispos les preocupa que atin no haya Consti-
tucién, porque creen:

... que no existiran plenas garantias de respeto a los derechos humanos,
mientras el pais no tenga Constitucién, vieja o nueva, ratificada por
sufragio popular [...] las leyes no sean dictadas por legitimos represen-
tantes de la ciudadania” y todos los organismos del Estado “no estén
sometidos a la Constitucién y a la ley®®.

En abril de 1980, cuando ya se habla de una nueva constitucion y de
un plebiscito para aprobarla, el Comité Permanente hace una declaracion
publica en la que afirma:

Cuando hay una crisis grave en un régimen democratico las autoridades
pueden verse obligadas a suspender momentaneamente el ejercicio de
ciertos derechos y libertades y a limitar la participacion de los ciudada-
nos en el logro del bien comin. Pero una situacién de emergencia no
puede convertirse en permanentes.

37 CECH, “La reconciliacién en Chile (24.04.1974)”,11-17. El tema de la “libre acep-
tacion” de una nueva Constituciéon vuelve en varias oportunidades: CECH, “Nuestra
convivencia nacional (25.03.1977)”, n°4, 7.10. 25, 164-172. CECH, “Los desafios de la
reconciliacion (22.05.1987)”, 231-233 (piden buscar “un camino de consenso y no de
violencia”, n° 8, 233). CECH, “Por una transicién en paz (28.04.1989)”,135-137, n° 2,
135.
38 CECH, “Nuestra convivencia nacional (05.03.1977)”, 170.

39 CECH, “Declaracién, solicitando retorno a la normalidad institucional (12.04.
1980)”, n° 3, 423-424.

121



An.teol. 22.1 (2020) 109-133 Los pronunciamientos... / S. Stva G.

Casi desde el comienzo del régimen militar el Episcopado ha planteado
reparos a los estados excepcionales que le han permitido al general Pino-
chet gobernar practicamente sin controles; primero fue el estado de guerra,
luego el de emergencia, que se ha convertido de hecho en el estado perma-
nente del pais+. El 23 de agosto de 1980, cuando faltan menos de tres se-
manas para el plebiscito sobre la Constitucién, los obispos plantean cinco
condiciones que, a su juicio, se deben cumplir para que la Constituciéon que
surja de él sea una “expresion auténtica del sentir nacional”; y afirman:
“Existen en este momento algunas circunstancias que no son compatibles
con las anteriores condiciones”, y sefialan cinco, que van contra cada una
de las condiciones planteadas#. También se pronuncian sobre el conteni-
do del proyecto que se plebiscita; sin entrar en detalles, reconocen “que,
asi como hay articulos en la Constitucién que nos parecen conformes a la
inspiracién cristiana, hay también en ella y en las medidas transitorias dis-
posiciones que restringen drasticamente los derechos a proteccion juridica
que deben ser considerados seriamente” (n° 7). Dos son los articulos que,
en los afos siguientes, los obispos van a objetar en repetidas oportunida-
des: el articulo 8 de la Constitucidon y el articulo 24 de las normas transi-
torias**; de este Gltimo dira el Comité Permanente que quiere “Manifestar
una vez mas que el articulo 24 transitorio es la causa principal de los abu-
sos y arbitrariedades que se cometen”3. Luego del plebiscito de octubre
de 1988, la oposicion y el gobierno logran un acuerdo sobre reformas a la
Constitucion, que incluye estos dos articulos; se somete a plebiscito y la
reforma es aprobada por 91.3% de los votos#.

40 CECH, “Declaracion y petitorio adjunto a S.E. el Jefe de Estado (23.08.1974)”, 31-
33; la declaracion es del 29 de agosto de 1974, el petitorio esta fechado el 24 del mismo
mes y firmado, ademaés, por representantes de otros credos cristianos y por el Gran
Rabino de Chile. “Nuestra convivencia nacional (25.03.1977,164-172, n° 10, 172. CECH,
“Sobre la conveniencia de suspender o postergar la consulta nacional (30.12.1977)”,
207; CECH, “Carta a la Junta de Gobierno sobre la Consulta Nacional (30.12.1977)”,
207-209. CECH, “Buscamos la paz y el bien de todos (08.06.1988)”, 69-70.

4 CECH, “Declaracion sobre el plebiscito (23.08.1980)”, 432-434; las citas, n° 5y 6.

42 Cf. CECH, “Al servicio de la paz (13.08.1987)”, 246-248. CECH, “Declaracion
sobre nuevo Rector en la Universidad de Chile; el articulo 8 de la Constitucion; el Mes
de Maria (02.11.1987)”, 253-254, ver 253.

43 CECH, “Comunicado sobre reunion ordinaria del Comité Permanente de la Con-
ferencia Episcopal de Chile (14.05.1985)”, 92-93; la cita, 93.

44 Cf. CECH, “Por una transicion en paz (28.04.1989)”,135-137, n°2, 135. CECH,
“Reformas constitucionales (01.06.1989)”, 142. CECH, “Llamado a votar en concien-
cia en el plebiscito (20.06.1989)”, 143.
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Respecto del poder judicial, los obispos se pronuncian algunas veces
sobre su actuacion. Al inicio, parecen tener mas fe en la justicia ordinaria
que en la militar. En efecto, el petitorio que se entrega al general Pinochet
el 24 de agosto de 1974 incluye el siguiente punto: “la revision, por la justi-
cia ordinaria, de los procesos que han tenido lugar en este periodo”. Tres
afios después, le piden al general Pinochet, “respetuosamente”:

... que disponga que el gobierno preste a los Tribunales de Justicia toda
la cooperacién necesaria para que se esclarezca de una vez y para siem-
pre el destino de cada uno de los presuntos desaparecidos desde el 11 de
septiembre hasta la fecha sin lo cual no habra tranquilidad para sus
familias ni verdadera paz en el pais ni quedara limpia la imagen de
Chile en el exterior+.

Sin embargo, se va perdiendo esa confianza. A proposito de la expulsion
de cuatro “ciudadanos distinguidos”, el Comité Permanente pide “no con-
fundir la legalidad de una medida con la justicia de la misma”, aludiendo al
hecho de que los tribunales de justicia, ni en éste ni en la inmensa mayoria
de los casos, aceptan los recursos de amparo que se les presentan, si la deci-
sién administrativa del gobierno se ajusta a las normas que él mismo se ha
dado. Una de estas normas —ya lo hemos visto— es el articulo 24 transitorio
de la Constituciéon de 1980. A juicio de los obispos, “si se renunciara a su
aplicacion, crecerian el respeto y la confianza en la ley y en los tribunales
de justicia®™. A proposito de tres profesionales comunistas secuestrados
y luego degollados por miembros de la policia en marzo de 1985, un cri-
men que fue investigado y sentenciado por un juez civil, los obispos no
s6lo manifiestan su complacencia porque se ha logrado dilucidar el crimen,
sino también deslizan una fuerte critica a los poderes publicos: “Llama la
atencion que los propios organismos publicos involucrados no hayan sido
capaces de establecer ellos mismos los hechos que la justicia ha logrado

45 CECH, “Declaracion y petitorio adjunto a S.E. el Jefe de Estado (23.08.1974)”,
31-33; la cita, 32.

46 CECH, “Nuestra convivencia nacional (25.03.1977)”, 166. Ver: CECH, “Mensa-
je sobre el Congreso Eucaristico (26.11.1980)”, 441-445, ver 444. CECH, “Un camino
cristiano (15.12.1983)”, 146-148.

47 CECH, “Comunicado sobre reunién ordinaria del Comité Permanente de la Con-
ferencia Episcopal de Chile (14.05.1985)”, 93.
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esclarecer”®. Al ano siguiente afirman la necesidad no s6lo de que se haga
justicia, sino de que no tarde, porque: “La justicia que no se ejerce cuando
corresponde ya es injusta”.

Un ultimo aspecto conflictivo durante el gobierno militar que vale la
pena relevar es el hecho de que las consecuencias de la mala situaciéon eco-
noémica —heredada del gobierno anterior en los primeros anos, luego pro-
vocada por la crisis mundial de comienzos de los afios 80— suelen cargar
sobre los hombros de los pobres —los campesinos y los obreros, que sufren
cesantia y despidos por razones ideoldgicas—, lo que segtn los obispos aten-
ta contra la justicia social proclamada por la doctrina social de la iglesia>.

Era de esperar que esta decidida defensa de los derechos humanos y
sociales les valiera a los obispos criticas e incomprensiones. Su defensa
consistioé en mostrar que su accion estaba en la linea del Concilio Vaticano
IIy, més a fondo, en la del evangelio de Jests, y que, por lo mismo, contaba
con el apoyo del Papa.

Los ataques venian en gran medida de la prensa, sometida en los prime-
ros afos del régimen a estricta censura; mas tarde, cuando ya se pudieron
publicar medios no gobiernistas, estos solian ser hostigados por el gobier-
no, aunque fueran de la iglesias'. Un blanco predilecto de los ataques fue el
Cardenal Radl Silva Henriquez, a menudo defendido publicamente por la
Conferencia Episcopal o por su Comité Permanente5®. Pero no es el tinico
que recibe ataques. También el obispo Carlos Camus, secretario general del
Episcopado, debido a una entrevista a corresponsales extranjeros el 30 de

48 CECH, “En la senda de la justicia (02.08.1985)”, 117-118, n° 3, 117.

49 CECH, “Justicia o violencia (07.04.1986)”, 147-148; n° 5, 147.

50 CECH, “La reconciliacion en Chile (24.04.1974)”, 11-17; ver 16. CECH, “Nuestra
convivencia nacional (25.03.1977), 164-172, n° 9, 171. CECH, “Mensaje de Navidad
(01.12.1977)”, 203-205, n° 6, 204. CECH, “Declaracion sobre el plan propuesto por
Odeplan para atender al desempleo (01.05.1978)”, 327-329; “Odeplan” es la Ofi-
cina de Planificacion del Gobierno. CECH, “Mensaje sobre el Congreso Eucaristico
(26.11.1980)”, 441-445, n°7, 444. CECH, “Declaracion (18.12.1981)”, 69. CECH, “Lla-
mados a compartir (05.07.1982)”, 75-77, ver 76. CECH, “Para una real democracia
(14.10.1983)”, 121-123. CECH, “Un camino cristiano (15.12.1983)”, 146-148.

5t CECH, “Censura que impide la participacion (05.09.1984)”, 42.

52 CECH, “Comunicado de prensa (07.09.1974)”, 33. CECH, “Carta a los catélicos
de Chile: ‘Yo soy Jesus, a quien ta persigues’ (29.05.1980)”, 428-430. CECH, “De-
claracion (23.04.1981)”, 2. CECH, “Carta a los catélicos de Chile sobre reunién con
chilenos exiliados (16.11.1984)”, 59-60.
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setiembre de 1975, que es tergiversada por la prensas; tres obispos deteni-
dos en Riobamba, Ecuador, en agosto de 1976, y devueltos a Chile*; el obis-
po de Osorno, Miguel Caviedes, atacado de noche desde fuera de su casa
con un disparo de revolver en agosto de 198655; Sergio Valech, el obispo
vicario de la Solidaridad de la arquidi6cesis de Santiago, que se ha negado
a obedecer la orden judicial de entregar las fichas médicas de las personas
atendidas en la Vicaria de la Solidaridad, porque significaria traicionar la
confianza depositada por esas personas en la iglesia®®. No fue solo la prensa
la que atac6d. También la “Sociedad de defensa de la tradicion, familia y
propiedad”, que se declara catolica, publica el libro La iglesia del silencio
en el que llama a desobedecer a los pastores®; el ministro de justicia, en
la inauguracion del afio académico de una Universidad, habla despectiva-
mente del Episcopado en general®®; y el propio general Pinochet afirma que
es atacado por la iglesia®.

53 CECH, “Comunicado respecto a declaraciones de Mons. Carlos Camus a corres-
ponsales extranjeros (10.10.1975). CECH, “Aclaracion respecto a declaraciones de
Mons. Carlos Camus a corresponsales extranjeros (27.10.1975)”, 130-132.

54 CECH, “Declaracion sobre la detencion y ataque en Pudahuel a tres obispos chi-
lenos detenidos en Ecuador (17.08.1976)”, 159-162.

55 CECH, “Obispos respaldan a Monsefior Caviedes. Carta al Obispo de Osorno
(05.08.1986)”, 163.

50 CECH, “Incautacion fichas médicas en Vicaria de Solidaridad (03.02.1989)”,112-
113. CecH, “Miremos el futuro del pais (03.03.1989)”, n°3, 122-124.

57 CECH, “Declaracion sobre el magisterio paralelo y el libro La Iglesia del silen-
cio en Chile (09.03.1976),143-144. Ver: CECH, “Declaracion: La Santa Sede y Fiducia
(01.06. 1976)”, 155-156, en la que se da a conocer la carta que ha recibido del Cardenal
Villot, Prefecto del Consejo para los Asuntos Publicos de la Iglesia, que da a conocer
“el profundo dolor con que el Santo Padre ha visto las graves e inadmisibles acusacio-
nes dirigidas contra sus Hermanos en el Episcopado y sus inmediatos colaboradores
motivo por el cual desea que lleguen a todos Uds. las seguridades de su particular
afecto y de su plena confianza”.

58 El obispo Secretario de la Conferencia Episcopal le escribe el 14 de abril de 1977
una carta protestando, a nombre del Comité Permanente; en ella se pueden ver algu-
nos de los términos empleados por el ministro, que el obispo cita textualmente. CECH,
Documentos del Episcopado Chile 1974-1980, 172-173.

5 Cr. CECH, “Responde a afirmaciones del Presidente de la Republica sobre Decla-
racion acerca del plebiscito (26.08.1980)”, 435-436. CECH, “Declaracion referente al
discurso del Presidente de la Reptblica en aniversario de Cema-Chile (26.10.1988)”,
99-100, n° 3, 99.
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El Episcopado es enfatico en afirmar que no interviene en la politica
contingente® y que rechaza la utilizaciéon de la fe por las ideologias®. Sin
embargo, como hemos visto, en sus intervenciones publicas se refiere a me-
nudo a la situacion politica, econdémica y social del pais, expresando sus
juicios de valor. Para justificar su derecho a hacerlo, en una intervenci6on
de 1977 sefiala dos razones: la autoridad del Concilio Vaticano II, del que
cita Gaudium et spes 76, y la tradicién de la iglesia chilena®. En un texto
del 14 de octubre de 1983 el Comité Permanente del Episcopado afirma
que su pronunciamiento puablico anterior, Mas alla de la protesta y la vio-
lencia, del 24 de junio del mismo afio, “el Santo Padre [lo] hizo suyo desde
Roma”*s. La tradicion de la iglesia chilena la explicita el documento de tra-
bajo publicado el 4 de octubre de 1978 por el Comité Permanente, Huma-
nismo cristiano y nueva institucionalidad, en sus nimeros 7 a 17. En el
caso de los detenidos-desaparecidos fundan su intervenciéon en el manda-
miento de no matar®. En 1980 afirman, a proposito de ataques que se han
recibido en distintos puntos del pais:

Se pretende asi amedrentarnos para que dejemos de defender la dig-
nidad del hombre y la justicia social, dos valores a los que no podemos
renunciar: son parte integrante del Evangelio de Jests”; afiaden: “Seria
mas comodo para nosotros no ver la angustia de los pobres, no escuchar
las quejas de los maltratados —torturados incluso— y despreocuparnos
de la justicia. Pero faltariamos a nuestro deber®.

¢o Cf. CECH, “Declaracion (14.08.1974)”, 31. CECH, “No callaremos ni tomaremos
descanso (15.01.1986)”, 135-137.

¢ Cf. CECH, “Carta a los religiosos(as) y sacerdotes extranjeros en Chile
(01.01.1975)”, 137-139.

2 Cf. CECH, “Nuestra convivencia nacional (25.03.1977)”, 164-172. CECH, “Decla-
racion sobre el plebiscito (23,08.1980)”, 432-434; aqui citan varios pasajes de Juan
Pasro II, Gaudium et spes, n° 76, y la enciclica de: Juan XXIII, Pacem in terris, n°52.
CECH, “No callaremos ni tomaremos descanso (15.01.1986), 135-137; las citas son del
decreto Christus Dominus del Concilio Vaticano II sobre el deber pastoral de los obis-
pos. En: CECH, “Los desafios de la reconciliacion (22.05.1987)”, 231-233; CECH, “El
anuncio del Evangelio (11.01.1988)”, 7-8, las citas son de Juan Pablo II. Finalmente,
en: CECH, “Nuestro amor a la Iglesia (01.03.1988)”, 18-26, n° 4, 6-8, el fundamento
que invocan los obispos es el modo de actuar de Cristo.

% CECH, “Para una real democracia (14.10.1983)”, 121-123.

% Cf. CECH, “Declaracion acerca de los detenidos-desaparecidos (09.11.1978)”,
391-393, 0° 5.

% CECH, “Carta a los catélicos de Chile: ‘Yo soy Jesus, a quien td persigues
(29.05.1980)”, 428-430.
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Sus reflexiones las hacen “con respeto y con amor a todos los chilenos
—gobernantes y gobernados— en cumplimiento de nuestro deber de sefalar
los grandes valores que han de iluminar el camino de la patria™®. A veces,
altos personeros del gobierno pretenden fijar al episcopado los limites del
campo de su accién pastoral. Los obispos reaccionan con fuerza y afirman
que eso “es competencia exclusiva de la Iglesia”®.

Una vez recuperada la democracia, se mantiene la preocupacion politica
de los obispos, al menos durante la primera década, motivada por dos cues-
tiones principales: las violaciones de los derechos humanos en el periodo
anterior, visibles ante todo en los detenidos desparecidos, y la economia
liberal que acrecienta la brecha entre ricos y pobres. El Episcopado tiene su
primera asamblea plenaria en la nueva situacién durante abril de 1990. Al
término, como de costumbre, los obispos entregan un mensaje al pais. La
mayor parte del texto se refiere al futuro que se ha abierto. Pero, hacia el
final, dicen: “Juzgamos digna de elogio toda medida que tienda a establecer
mayor justicia, tanto en las relaciones laborales como en los problemas atn
pendientes en materia de derechos humanos”®.

El tema de las violaciones a los derechos humanos durante la dictadura
salta al primer plano de la atencién publica cuando se descubren sepultu-
ras clandestinas en el norte de Chile®. A juicio de los obispos, el hallazgo
deberia ayudar a comprender “que lleg6 la hora de dar una curacion defini-
tiva a esta llaga expuesta ante el pais y el mundo” (n° 1). Subrayan la nece-
sidad de que se conozca la verdad, como paso “a la justicia, a la reparaciéon
y a la reconciliacion” (n° 3). Exigen “que no se justifique lo injustificable
aduciendo que entonces se vivia en una situacion de guerra” (n° 5). Piden
también a los que han sufrido que sean capaces de perdonar (n° 9). Poco
después de este hallazgo se descubren otras osamentas en una fosa comtin
del patio 29 del Cementerio general de Santiago”. Estos descubrimientos,

% CECH, “Declaracion (14.08.1981)”, n° 4, 32-33.

7 CECH, “Declaracion (18.03.1983)”,113-114. Ver: CECH, “Declaracion
(23.04.1981)”, 2; CECH, “Declaraciéon sobre el texto catequistico ‘Ven y veras’
(26.04.1983)”, 114-116.

% CECH, “En una nueva etapa del pais (27.04.1990)”, n° 7, 176.

% CECH, “Asumiendo la verdad. Mensaje con motivo del hallazgo de sepulturas
clandestinas en el norte del pais (13.06.1990)”, 80-182.

70 E] Patio 29 es un sector del Cementerio General de Santiago que se utiliza des-
de 1953 como fosa comin para indigentes y personas que mueren en la calle sin ser
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a juicio del Comité Permanente del Episcopado, muestran que “no hemos
sido capaces de decirnos la verdad y reconocer las responsabilidades. He-
mos dejado sufriendo por afios a muchas familias que contintian, con ra-
z6n, buscando a sus deudos desparecidos. Repetimos que esto no puede
terminar con el olvido y con la total impunidad, sino con la verdad que hace
posible el verdadero perdén””.

Ademas de estos descubrimientos, en cierto sentido fortuitos, los go-
biernos democraticos toman al menos tres medidas para esclarecer la ver-
dad. Recién asumido el poder, el presidente Aylwin crea la Comision Ver-
dad y Reconciliacion, a la que se encomienda recibir denuncias respecto
de las violaciones a los derechos humanos. El Episcopado reacciona favo-
rablemente?. El informe final de esta comisién se da a conocer en marzo
de 199174, El Comité Permanente se refiere a él: “Chile vive un momento
decisivo para sanar sus heridas y mirar hacia adelante con esperanza” (n°
1). Cree que la inmensa mayoria del pais agradece el trabajo de la Comision.
Agrega que en el informe “sblo aparecen casos con resultado de muerte.
Pero ademaés de esos casos tragicos existen muchos otros de personas que
quedaron por el resto de sus vidas marcadas en sus cuerpos o en sus almas
y que siguen sufriendo entre nosotros. La verdad debe ser honestamente

reclamadas por parientes; hay en él unas dos mil tumbas. Luego del golpe de 1973 el
gobierno lo utiliz6 para sepultar a victimas de la represion de la dictadura. En setiem-
bre de 1991 se empezaron a excavar algunas tumbas y se descubrieron los restos de
128 de estas victimas. Desde 2006 el patio es Monumento Nacional y se ha construido
en él un Memorial.

7 CECH, “En el dia de oraciéon por Chile (27.09.1991)”, n° 4, 230.

72 Es una comision de 9 miembros nombrada por el presidente Patricio Aylwin el
25 de abril de 1990, para contribuir al esclarecimiento de la verdad sobre las viola-
ciones a los derechos humanos durante el gobierno militar. La preside el jurista Raul
Rettig, por lo que habitualmente se la conoce como Comision Rettig.

73 Cf. CECH, “iVen, Sefior Jesus! (30.11.1990)”, 195-197.

74 La Comision recibi6 denuncias por 3.920 casos, con la siguiente conclusion:
2.932 casos estaban dentro de su mandato, 515 casos no estaban dentro de su manda-
to, y 473 casos en las que sblo se aport6 un nombre que resulté insuficiente para rea-
lizar cualquier investigacion. Del total de 2.932 casos, la decision tomada por la comi-
sion fue la siguiente calificacién: 2.130 casos victimas de violaciones de los derechos
humanos, 168 casos victimas de la violencia politica, 634 casos en que la comisién no
pudo formarse conviccion. Con lo anterior, la comision revis6 un total de 3.920 casos,
con 2.298 casos de victimas de violaciones de los derechos humanos y victimas de la
violencia politica, con resultado de muerte, ver: ComisioN NACIONAL DE REPARACION Y RE-
CONCILIACION, Informe de la Comisién Nacional Verdad y Reconciliacién, Corporacion
Nacional de Reparacion y Reconciliacion, Santiago 1996, tomo 2, 944.
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reconocida” (n° 5). Es necesario que se haga justicia como condicion para
recuperar la paz (n° 8). Los obispos llaman a los que saben algo sobre el
paradero de los restos de los desaparecidos para que den la informacion,
por respeto a sus deudos. “La Iglesia se ofrece para ayudar con discrecion
en esta tarea humanitaria” (n° 9). Luego se refieren al perdon por parte de
los que han sufrido (n° 10) y al arrepentimiento de los que hicieron sufrir
(n° 11). “La Iglesia desea agradecer a Dios por todas las personas que se
sacrificaron en estos aflos y expusieron hasta su propia vida por defender al
hombre. En particular queremos mencionar a la Vicaria de la Solidaridad”
(n° 13).

En 1993 el Presidente Aylwin envia al Congreso un proyecto de ley, con
el fin de que el poder judicial pueda designar Ministros en visita para ace-
lerar la tramitacion de los procesos sobre los detenidos-desaparecidos. El
presidente de la Conferencia Episcopal, obispo Fernando Ariztia, expresa
su acuerdo con esta ley, con el argumento de que “Es necesario sanar las
heridas””. Gracias a esta ley y al cambio de actitud de muchos jueces, se
logra esclarecer algunos crimenes. Entre ellos, el de los tres profesionales
comunistas secuestrados y degollados por miembros de la policia®. Al afio
siguiente se hace luz sobre el crimen del ex ministro de relaciones exte-
riores Orlando Letelier y su secretaria en Washington, organizado por dos
altos militares”.

Una nueva iniciativa del gobierno tiene lugar en agosto de 1999, en que
el ministro de defensa logra establecer una “Mesa de didlogo” con partici-
pacion de miembros del gobierno, altos mandos de las Fuerzas armadas
y representantes de credos religiosos y de la sociedad civil. Su objetivo es
involucrar a las fuerzas armadas en la bisqueda de informacion sobre los
detenidos-desaparecidos. De parte del episcopado se manifiesta el apoyo a

75 CECH, “Declaracion del Presidente de la CECH [sobre el] Proyecto del Gobierno
para acelerar procesos de violacion a los derechos humanos (04.08.1993)”, en: http://
www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=489 citado 20 de febrero de 2020.

76 Ver: CECH, “Declaracion (13.04.1994)”, en http://www.iglesia.cl/detalle_docu-
mento.php?id=500 citado 18 de agosto de 2020.

77 Cf. CECH, “Sobre el fallo emitido por la Corte Suprema en el caso del asesina-
to del ex canciller D. Orlando Letelier (01.05.1995)”, en: http://www.iglesia.cl/de-
talle_documento.php?id=518 citado 3 de abril de 2020. CECH, “Mejoremos nuestra
convivencia nacional (14.06.1995)”, en: http://www.iglesia.cl/detalle_documento.
php?id=522 consultada el 20 de febrero de 2020.
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esta iniciativa’®. En junio del afio 2000 los participantes suscriben por una-
nimidad un acuerdo en que las fuerzas armadas se comprometen a entre-
gar, 6 meses después, los datos que puedan reunir. Los obispos del Comité
Permanente del Episcopado se alegran por este resultado”™. En enero del
2001, las fuerzas armadas y de orden presentan un listado con el destino
final de 200 victimas, 180 de ellas identificadas®°.

Los obispos vuelven a menudo sobre el tema de la reconciliacion del
pais, del reencuentro de los chilenos. El problema que perciben es, en par-
te, la division provocada por los 17 afios del gobierno militar; pero hay,
ademaés, otra causa actual, que es la creciente brecha entre ricos y pobres.
En ambos casos, les parece que la solucién supone una intensificaciéon de la
solidaridad nacional. Pronto se les presenta una oportunidad para insistir
en el tema de la solidaridad todos los anos. El 18 de agosto se celebra la fies-
ta del beato Alberto Hurtado, beatificado en octubre de 1994. Ese afio, en
recuerdo suyo, el Congreso nacional establece como dia de la solidaridad el
18 de agosto (a pesar de que las Naciones Unidas lo han fijado para el 31 de
agosto). Es frecuente, desde entonces, que en las cercanias del 18 de agosto
el Comité Permanente del Episcopado publique un llamado a ser cada vez
mas solidarios®:.

Ya en 1990 los obispos se manifiestan preocupados de “que los proble-
mas econémicos estén afectando més duramente a los pobres, que tienen
derecho a ser los principales beneficiarios de los progresos del pais”®. Al
afo siguiente es el Comité Permanente del Episcopado el que vuelve sobre
el tema, subrayando la prioridad de los pobres, justificAndola desde la fe:
“Aunque todo ser humano merece nuestro respeto, siguiendo el ejemplo de
Jests, los mas pobres y necesitados deben ocupar el puesto privilegiado en

78 Cf. CECH, “Llamado a la serenidad (27.08.1999)”, en: http://www.iglesia.cl/de-
talle_documento.php?id=601 consultada el 22 de febrero de 2020.

79 Cf. CECH, “Una deuda con todo el pais (20.05.2000,)”, en: http://www.iglesia.
cl/detalle_documento.php?id=619 consultada el 22 de febrero de 2020.

80 Cf., CECH, “Con dolor y esperanza (10.01.2001)”, en: http://www.iglesia.cl/de-
talle_documento.php?id=638 consultada el 22 de febrero de 2020.

81 Cf. Por ejemplo, CECH, “Dia Nacional de la Solidaridad 1998 (12.08.1998)”, en
http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=573 consultada el 3 de abril de
2020; CECH, “Mensaje en el Dia de la Solidaridad (18 de agosto de 1997)”. Comi-
té Permanente, 14 de agosto de 1997, en http://www.iglesia.cl/detalle_documento.
php?id=555 consultada el 20 de febrero de 2020.

82 CECH, “iVen, Senor Jesus! (30.11.1990)”, n° 9, 197.
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nuestro amor”®, En 1993 les preocupa el dano que esta causando al pais
tanto la brecha creciente entre ricos y pobres que consideran escandalosa
como la actitud derrochadora de los ricos®. El problema ético de esta bre-
cha es grave, porque la pobreza se puede reducir: “No es justo que, si exis-
ten soluciones posibles, los pobres tengan que seguir esperando hasta la
proxima generacion”®. A comienzos de 1998 a los obispos les preocupa que
los costos de una crisis econémica que se avecina carguen sobre los hom-
bros de los pobres®. El afio 2001 se acenttia una preocupacion habitual de
los obispos, que es la cesantia de muchos trabajadores. Esta vez, asociada
a los problemas de los cambios que se estan produciendo en la legislacion
sobre el trabajo, que hacen desparecer ciertas protecciones que tenian los
trabajadores®.
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Resumen

Al comenzar el afilo 2020 con seguridad muy pocas personas imaginaron todas las
consecuencias que el virus denominado COVID-19, iba a desencadenar en el mundo
entero. Este afio la humanidad se ha visto forzada a cambiar muchos de sus proyectos,
asi como la forma y estilo de trabajar, convivir, o de encontrarse para orar y celebrar
su fe en comunidad. Sin embargo, a pesar de dichos cambios y de las victimas, muer-
tes y angustia producidos por el «Coronavirus», los seres humanos no hemos sido
capaces de reaccionar, ni de cambiar de rumbo hacia procesos de vida auténticamente
humanizadores. En el presente articulo se expone una reflexiéon en torno a la perti-
nencia y urgencia de un proceso de conversion personal y comunitaria a una ecologia
integral, la cual incluye el bienestar humano (fisico, psiquico y actitudinal), la opcién
por el prdjimo y la bisqueda de una cultura del respeto y cuidado de la creacion (la
«Casa Comun»).
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Abstract

At the beginning of the year 2020, doubtlessly, very few people imagined the potential
consequences that the virus designated as COVID-19 was going to unleash all over
the world. For humankind, this pandemic has represented a massive impact during
the year, causing sudden changes in how people envision their projects, conduct their
work, interact, and meet to pray and celebrate their faith with the community. None-
theless, despite that the «Coronavirus» has been responsible for multiple changes,
victims, deaths, and anguish, human beings have neither react nor change course to
authentically humanizing life processes. This article presents a reflection on the rel-
evance and urgency of a path of a personal and community conversion to an integral
ecology, which includes (physical, psychological, and attitudinal) human well-being,
goodness for the neighbor, and the search of a culture of care and respect for creation
(the «Common Home»).

Keywords: Pandemic, social confinement, integral conversion, integral ecology,
common home.

1. Introduccién

En distintos periodos del transcurso de la historia, la humanidad se ha
visto amenazada y atemorizada por pandemias, guerras, hambrunas, dic-
taduras, complejas situaciones socioecondémicas y grandes dificultades so-
cioambientales, entre muchas otras circunstancias. Consecuencia de estos
sucesos historicos es la certeza de que el ser humano vive y se desenvuelve
en una constante lucha por la conservacion de su especie, por sobrevivir,
y por lograr sus anhelos y potencialidades. Sin embargo, en contraste con
esta certeza, las situaciones antes enunciadas nos han revelado también
que las repercusiones que ellas han tenido para la vida en sus diferentes
manifestaciones, lamentablemente se van desvaneciendo de manera ful-
minante de la memoria ser humano, a tal punto que vuelve a incurrir en
actitudes y acciones del pasado, las cuales, se suponia habian dejado ense-
flanzas y lecciones para la no repeticion de las mismas.

El 2020 puede ser denominado como “el afio en el que la naturaleza
descansé y respir6”. El planeta tierra se ha aliviado un poco de la carga y
agresiones de parte de nosotros los seres humanos. Los pajaros vuelan con
toda libertad, las playas se han limpiado, animales que se creian extingui-
dos han vuelto a aparecer en campos y algunas calles de pequefios pobla-
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dos, en grandes ciudades del mundo el aire se ha purificado, la explotacion
petrolera y de minas ha disminuido.

No obstante, como bien sabemos esto no ha ocurrido por una libre ini-
ciativa de la humanidad, en la bisqueda de una autentica cultura del cuida-
do y proteccién de nuestra Casa Comun, sino como consecuencia del famo-
so “quedarse en casa” o aislamiento social preventivo obligatorio, debido a
la pandemia producida por el COVID-19 o Coronavirus. Con gran asombro
y desilusion, podemos afirmar que ni los desastres naturales, ni las crisis
de salud publica, ni la violencia o la muerte temprana de miles de seres hu-
manos en el mundo, ni las consecuencias que para el planeta y las personas
tiene el cancer de la corrupcion, son razones o evidencias suficientes para
que el ser humano cambie de rumbo, se convierta y se encamine en la bas-
queda de un mundo mas justo, fraterno, solidario y en paz.

2. Panorama y expectativas frustradas en tiempos
de la pandemia

Cuando inici6 el afio 2020 es casi seguro que muy pocas personas imagi-
naron un tiempo atipico como este en todo el planeta, producido por la
pandemia y el confinamiento social obligatorio. Por el contrario, muchos
deseaban que para sus vidas este afio fuese de progreso, éxito y grandes
logros a distintos niveles. No obstante, la humanidad se ha visto forzada a
cambiar sus planes y proyectos, asi como la forma y estilo de trabajar, con-
vivir, festejar ocasiones especiales, o encontrarse para orar y celebrar su fe
en comunidad. La mayoria de estudiantes, por ejemplo, finalizando ya su
proceso académico y formativo, esperaban con gran ilusion junto con sus
familiares y amigos, el dia de la ceremonia de graduaciéon como técnicos,
tecnologos o profesionales, en un recinto comun (auditorio o Aula magna
en algunos casos) y recibiendo personalmente de la mano de las directivas
el diploma que les acredita como nuevas y nuevos profesionales, no obstan-
te, en lugar de esto, ellas y ellos han tenido que celebrar este significativo
logro académico desde sus hogares, a través de alguna plataforma digital
como alternativa actual para la comunicacion.
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Asi las cosas, como era de esperarse, reflexiones sobre esta pandemia
y sobre la actual crisis mundial han estado a la orden del dia en diferentes
escenarios y desde distintas disciplinas y puntos de vista, aunque en los
altimos meses ha disminuido el abordaje de este tema que fue tendencia
en sus inicios: por ejemplo, muchos especialistas y gurus de las finanzas
o inversiones hablan de la crisis socioeconémica y la quiebra de muchas
empresas debido a la pandemia; por su parte cientificos discuten sobre las
diferentes dificultades que adn existen para encontrar una vacuna efectiva,
que elimine el COVID-19 en el 2020, y no tenga efectos secundarios en la
salud de las personas o las mascotas?; psicologos y socidlogos se expresan
sobre los problemas familiares, sociales y de salud mental que han surgido
a lo largo de esta crisis humanitaria3; altruistas y pensadores en el campo
de la moral y la ética denuncian varios vicios o pecados de la humanidad,
viendo en ellos la raiz de enfermedades o pandemias como esta; de otra
parte, algunos lideres religiosos cristianos, dentro y fuera de la Iglesia cat6-
lica, junto con pequeiios grupos tendientes al fanatismo religioso, vociferan
sobre la llegada de la ira de Dios contra el mundo, atribuyendo al Corona-
virus como una de las maneras en que Dios esta castigando a la humanidad
por sus muchos pecados.

De frente a tan diversas opiniones y puntos de vista, han sido el miedo y
la desinformacion los que han cobrado mayor fuerza en las personas, inclu-
so mucho més que el propio Coronavirus. Un miedo infundado, miedo que
causa angustia, un miedo que, ademas, en ambientes de miseria, pobreza,
injusticia y exclusion, le esta conviniendo muy bien a los corruptos, popu-
listas y oportunistas en el mundo entero. Ademaés, contrario a aquello que
se esperaria de la especie humana, la actual crisis humanitaria y de salud
publica mundial, no ha producido cambios significativos en nosotros como
personas, es decir, en nuestra forma de actuar, de comportarnos, de ser y
de estar en este planeta; aunque, eso si, cada vez que hay oportunidad nos

2 ORGANIZACION MUNDIAL DE LA SALUD (OMS), “La carrera por una vacuna contra
el COVID-19”, https://www.who.int/es/emergencies/diseases/novel-coronavirus-
2019/covid-19-vaccines, citado 5 de septiembre de 2020.

3 La organizacion mundial de la salud (OMS) presenta en su Website diferentes
orientaciones, alertas y noticias, sobre la salud mental de las personas en tiempos
del COVID-19. Organizacion Mundlal de la Salud (OMS), https://www.paho. org/es/
documentos-tecnicos-ops-enfermedad-por-coronavirus-covid-19#salud-mental, ci-
tado 10 de septiembre 2020.
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ufanamos de diferenciarnos de las demés especies de la tierra, ya que nos
denominamos seres racionales y “civilizados”.

En este orden de ideas, unida al miedo y la desinformacion que, como
deciamos antes, se propagan més y més cual pandemia, otra gran evidencia
que ha revelado la actual situacién de confinamiento social es que nos en-
contramos en una época en la cual el ser humano tiene una mayor tenden-
cia hacia la inhumanidad. Con profundo dolor e impotencia vemos cada dia
que el principio egoista del «primero yo, segundo yo y tercero yo», pare-
ciera ratificarse y reforzarse en el ser humano. A pesar de los altos indices
de sufrimiento en el mundo, pese a las victimas, muertes, al hambre y a la
angustia producidos por el COVID-19, los seres humanos no hemos sido
capaces de reaccionar, ni de cambiar de rumbo hacia procesos auténtica-
mente humanizadores; incluso, segin parece, tampoco lo vamos a hacer.
Por el contrario, a través de decisiones y acciones no adecuadas ni favora-
bles, estamos desvelando lo inhumano de nuestro interior: el egoismo, la
estupidez y la insensatez. Como bien indica el Papa Francisco en su tltima
Carta Enciclica Fratelli tutti, retomando las palabras de Cicerdn, los seres
humanos “[...] olvidamos rapidamente las lecciones de la historia, «maes-
tra de vida»”4.

En paises latinoamericanos como Colombia, por ejemplo, da la impre-
sién de que a miles de personas en las que estan incluidas, gobernantes
corruptos, narcotraficantes, lideres de bandas criminales, militantes de las
disidencias de grupos guerrilleros, integrantes de grupos y pandillas de
delincuencia organizada, entre muchas otras, esta pandemia fue la mejor
oportunidad para realizar sus actos vandalicos y de corrupcion. Al parecer,
a estas personas como reza el refran popular, “se les aparecio la virgen”; y
esta crisis humanitaria paraddjicamente les est4 sirviendo para que puedan
cometer sus crimenes y delitos con impunidad. Incluso, en la actual socie-
dad, el dolor o la muerte, las graves enfermedades y la violencia en sus di-
ferentes manifestaciones, el hambre o la pobreza, no trascienden més alla
de ser una noticia inmediata y pasajera, o de la publicacién y viralizacion de
cientos de «memes» en las redes sociales.

4 Francrsco, Carta enciclica Fratelli tutti, sobre la fraternidad y la amistad social,
n. 35, Vaticano, (en adelante FT), http://www.vatican.va/content/francesco/es/en-
cyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html, citado
3 de octubre 2020.
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Los acontecimientos y acciones de inhumanidad que, con seguridad,
hemos oido, leido o visto en los Gltimos meses en los diferentes medios de
comunicacion, nos han revelado un panorama muy preocupante y desalen-
tador, respecto de aquellas maneras en que miles de personas estan proce-
diendo y se estan comportando en este tiempo de pandemia, las cuales en
verdad deben ser rotundamente reprochadas y rechazadas.

3. Conversion y opcion personales por una diferente manera
de ser y de estar en el planeta

Teniendo en cuenta el ambiente y panorama mundial actual antes descrito
a grandes rasgos, para quienes profesamos nuestra fe en el Dios de Jesu-
cristo este tipo de realidades y situaciones nos siguen convocando a optar
por una fuerza de resistencia y de lucha continuas de frente a las maneras
equivocadas en que las personas se comportan y acttian, trayendo como
consecuencia la perversiéon y menoscabo de su humanidad, asi como la
marcha irreversible a la extincion de nuestra Casa Comun. Pero, ¢qué ha-
cer?, ¢cdmo reaccionar ante un panorama y contexto como estos?, éno esta
acaso la historia humana imbuida en un sinnimero de situaciones doloro-
sas, absurdas e inevitables?

Si bien el hecho de manifestarse y denunciar explicitamente que los
actuales comportamientos y formas de proceder de muchas personas no
corresponden a un proyecto de vida auténticamente humanizador y cris-
tiano, es ya una manera de resistir y de actuar desde la profesion de fe y
la vocacion por las cuales hemos optado, hay que mantenerse fiel a esta
conviccion e insistir «a tiempo y a destiempo» (2 Tim 4,2), en volver a ella,
ya que si estas acciones y fuerza de resistencia no estan latiendo continua-
mente en nuestro interior, es decir, si no son una profunda conviccién per-
sonal, libre y responsable, y si ellas no implican, ademas, un proceso de
transformacion personal hacia el bien, lo noble y justo (Flp 4,8), cualquier
reflexion o denuncia que hagamos quedara como un simple discurso o una
exhortacion que rapidamente seran olvidados, o que muy poca repercusion
van a tener.

Esperar a que, por ejemplo, la actual pandemia del COVID-19 y sus con-
secuencias transformen en muchas personas aquellas actitudes de compor-
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tamiento equivocadas e impregnadas de inhumanidad, o sus acciones en
detrimento del planeta, puede ser lamentablemente una falsa ilusién o idi-
lica expectativa. Una prueba de esta afirmacién la pudimos evidenciar en
Colombia en el transcurso de la primera jornada del denominado «dia sin
IVA», el pasado 19 de junio del presente afno. En el contexto del confina-
miento y la cuarentena obligatoria, el gobierno nacional decret6 tres dias
para que las personas pudieran hacer compras que no incluyen la carga
fiscal del IVA (19%), como una forma de reactivar la economia del paiss. Sin
embargo, mas alla de las cifras econémicas, del impacto que esta actividad
tuvo en las empresas como resultado de tales compras, o del aumento de
los contagiados del Coronavirus, dicha jornada demostré que el consumis-
mo, la obstinacion por acumular bienes materiales y la lo6gica del “salvese
quien pueda”, han invadido la mente de las personas a tal punto que la
proteccion y cuidado de la vida individual, asi como del planeta y de la vida
de los demaés, pas6 a un segundo plano. Sin lugar a dudas, vivimos en un
mundo fragil, contingente y finito, en el cual virtudes y vicios del ser huma-
no se entremezclan y se revelan cotidianamente.

Este y otros sucesos que han ocurrido a lo largo del confinamiento nos
advierten entonces, que s6lo un proceso de conversion personal, es decir,
de dar la vuelta a lo genuinamente humano, puede trasformar la vida de
las personas direccionandolas hacia un proyecto de vida auténticamente
humanizador y cristiano. Se trata pues, de un decidido «volver o redirec-
cionarse al Dios de Jesucristo», asi como al pr6jimo pobre, excluido y des-
amparado, y de la aceptacion libre y responsable de una nueva manera de
existir en el planeta, segiin lo anunciado y predicado por Jests a lo largo
de su vida: “«El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios esta cerca; con-
vertios y creed en la Buena Nueva»” (Mc 1, 15); o también, “desde entonces
comenz6 Jesus a predicar y decir: «Convertios, porque el Reino de los Cie-
los ha llegado»” (Mt 4,17).

Una decision libre y personal de esta indole, no requiere necesariamente
de acontecimientos dolorosos en la vida del ser humano. En otras palabras,
para que cada persona opte por un cambio de principios, convicciones, ac-

5 Diario El Tiempo, “Dia sin IVA”, https://www.eltiempo.com/economia/secto-
res/dia-sin-iva-estas-son-las-novedades-que-trae-el-decreto-682-expedido-el-jue-
ves-498272, citado 17 de junio 2020.
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titudes y acciones en su vida, no hace falta que ocurra una pandemia, un
tsunami o una gran catastrofe mundial. Aquello que en realidad se requiere
es de la iniciativa intima, libre y comprometida de cada ser humano por
transformar su existencia; una opciéon que, por cierto, cambiara el rumbo
y horizonte de vida. Es el compromiso con la humanidad el que nos hace
mejores personas; son la lucha permanente contra lo inhumano y el amor
sin limites ni restricciones, los que realmente permitiran que hagamos de
este planeta un mundo mejor, en el que se busque siempre una armoniosa
relacion entre el ser humano, la naturaleza y Dios.

3.1. Conversion integral

En un sentido general el concepto de «conversién» hace referencia al cam-
bio de principios, convicciones y actitudes de parte de una persona, el cual
le indica una forma diferente de ser y estar en el mundo. Segtn el te6logo
jesuita, Bernard Lonergan, existen tres formas o modos de conversion por
las cuales el ser humano puede optar, y que han de estar intimamente re-
lacionadas entre si, para que se produzca un auténtico cambio de rumbo o
redireccionamiento de su existencia, a saber: I. conversion intelectual, que
consiste en un cambio de mentalidad y un cambio de paradigma respec-
to de los conocimientos y principios que rigen la vida de un ser humano;
I1. conversién moral, la cual implica en el ser humano un cambio en el
criterio de sus elecciones y decisiones, es decir, una renuncia a los vicios
personales y la consecuente opcion libre por principios éticos y virtudes o
valores que reorienten su vida; y III. conversion religiosa, que consiste en
la opcion radical de vida de la persona por un interés y sentido Gltimo de
su existencia, es decir, la opcion por Dios, motor, principio y fin de la auto-
trascendencia humana. Esta tltima va méas alla de la conversion intelectual
y moral, aunque las integra y estan implicadas en ella, por cuanto, es la op-
cién radical por una vida auténticamente buena y feliz, en amor sin limites
ni restricciones de la persona consigo misma, con el préjimo y con Dios®.
No se tiene como intencion en este articulo, analizar la comprensiéon que
Bernard Lonergan hace sobre la categoria de conversion y los tres modos

¢ B. LoNERGAN, Método en teologia, Sigueme, Salamanca 2006, 231-238.
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de la misma; aqui solamente se enuncia como concepto general que nos
ponga en contexto respecto de la idea que queremos desarrollar en torno a
la conversion desde la fe cristiana.

En este sentido, la «conversion integral» de la cual se ha venido hablan-
do en los anteriores numerales y que se propone en este segundo momento,
titulado, “conversion y opcién personales por una diferente manera de ser
y de estar en el planeta”, requiere de la interrrelacionalidad de cada una de
estas tres formas, antes descritas a grandes rasgos: conversion intelectual,
moral y religiosa. De esta forma, es necesario acotar que asi comprendida
la denominada «conversion integral» del ser humano, ella se articula muy
bien a la manera en que la categoria «conversiéon» ha sido abordada desde
el punto de vista de la tradicion de fe cristiana; lo cual puede ser confronta-
do con aquello que Juan Alonso Garcia sefiala en el Diccionario de Teologia
sobre este concepto’.

En este orden ideas, nos estamos refiriendo también a aquel impulso y
movimiento hacia el Dios de Jesucristo, provocado por su misma iniciativa
gratuita, pues es €l quien nos llama a cambiar de actitud para tener vida
en abundancia (Ez 33,11; Jn 10,10). Se trata de una «conversion integral»
como camino a la felicidad, o a la auténtica salvacion y liberacion ofrecidas
por Dios; un cambio de rumbo y de convicciones individuales, una abdica-
cion de los vicios, asi como la renuncia a nuestro egoismo y la consecuente
opcioén libre y convencida por el amor auténtico que se ha de manifiestar
sin limites ni restricciones. En palabras del te6logo dominico Yves-Marie
Congar, se trata de la conversion como hecho fisioldgico y hecho espiritual:

[...] no es s6lo un término, un refugio, después de la tormenta; la con-
version abre una fuente de vida para los demas, entra en la inextinguible
historia de la caridad y del retorno de la creaciéon a Dios por caminos de
luz, de libertad, de cruz y de amor®.

7 Cf. J. Aronso, “Conversion”, en: C. IzQuierpo (Dir) — J. BURGGRAF — F.M. AROCENA,
Diccionario de Teologia (22 Ed.), Eunsa, Pamplona 2007, 181-187.

8 Y-M., ConGaAR, “La conversion: estudio teologico y psicologico”, Evangelizacién
y Catequesis, Celam-Claf Marova (1968), 65-82, consultado en: https://www.almudi.
org/articulos-antiguos/7285-la-conversion-estudio-teologico-y-psicologico-ives-m-
congar, citado 16 de julio de 2020.
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3.2. Conversion personal y comunitaria hacia una ecologia integral

Como profeta cristiano del siglo XXI y un ilustre intérprete de la realidad,
el Papa Francisco, a partir de la publicacion de su segunda Carta Enciclica
Laudato St’, en mayo de 2015, nos advierte sobre una necesaria conver-
sién integral de la humanidad: conversiéon que es ecolégica, espiritual y
actitudinal; es decir, una profunda transformacion o remodelacion de las
covicciones de cada persona respecto del «buen vivir», de aquello que en
verdad ha de ser promotor de su felicidad, o del cambio de mentalidad en
relacién a la actual obsesiéon de miles de seres humanos por el consumo y
la acumulacion innecesaria de bienes materiales. En palabras del apostol
Pablo, se trata de no acomodarse a las convicciones del mundo presente,
sino de transformar nuestra vida mediante la renovacion de la mente, de tal
forma que cada persona pueda “[...] distinguir cual es la voluntad de Dios:
lo bueno, los agradable, lo perfecto” (Rm 12,2).

Desde el ambito de la fe cristiana, esta intuicion teoldgica sobre la ur-
gencia y pertinencia de una conversion integral de la humanidad, puede
contribuir a cambios significativos de actitud y de comportamiento del ser
humano. Ella nos inspira y motiva a desacomodarnos del estilo de vida
consumista, extractivista y egoista que rige al mundo, dando un viraje a
un auténtico proceso de conversion por una «ecologia integral», la cual
vincula a la existencia humana en su complejidad y su relacionalidad con
el cosmos, con el projimo y con Dios. Intuitivamente, el Papa nos esta en-
viando un mensaje explicito y directo para que tomemos la decision libre y
consciente de reestablecer la armoniosa relacion entre los seres humanos
con los demas seres del universo, la cual fue instaurada por Dios desde los
origenes de la creacion.

Se trata, en suma, de responder al llamado que el Dios amigo de la vida,
sigue haciendo a la humanidad, para que ella convierta su existencia a lo
genuinamente humano en comunién y armonia con todas las creaturas del
universo y en favor de ellas. Una «conversion ecologica» que, seglin sefnala
el Papa Francisco, para el ser humano implica dejar brotar todas las conse-
cuencias del encuentro con Jesucristo en las relaciones con el mundo que
le rodea®. Pues, s6lo un intimo y responsable cambio de actitud y de menta-

9 Francisco, Carta enciclica Laudato St’, sobre el cuidado de la casa comiin, Vati-
cano, Vaticano 2015, N° 217, en delante LS, http://www.vatican.va/content/frances-
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lidad de parte de cada ser humano, sobre su compromiso con el cuidado y
proteccion de si mismo, de sus congéneres y del planeta, le podra capacitar
para resistir y luchar en contra de aquellos procesos que deshumanizan y
van en oposicion al proyecto salvifico de Dios. Ya que, como el mismo Papa
anade: “Vivir la vocacion de ser protectores de la obra de Dios es parte
esencial de una existencia virtuosa, no consiste en algo opcional ni en un
aspecto secundario de la experiencia cristiana™°.

Desde esta perspectiva, en el contexto mundial actual de distintos tipos
de crisis socioambiental, socioeconémica e intercultural, el Papa Francisco
le estd indicando a toda la humanidad sobre la urgente necesidad de con-
vertirse a «una ecologia integral». Una propuesta y exhortacion que, por
cierto, cada vez mas y con mayor profundidad est4 siendo reflexionada en
el ambiente eclesial y teologico contemporaneo. En este sentido, se trata de
que el cambio de principios y convicciones a nivel intelectual, moral y reli-
gioso, por parte del ser humano, no sélo contribuya a sus procesos de hu-
manizacion, sino también, a que haya una vuelta al restablecimiento de la
sana y armoniosa relacion de cada persona con la creacion (el cosmos), con
el projimo (especialmente con los pobres, descartados y desamparados), y
con Dios mismo. Lo cual, segtin sefiala el Papa, implica en cada individuo el
reconocimiento de “[...] los propios errores, pecados, vicios o negligencias,
y arrepentirse de corazon, cambiar desde adentro™.

Se requiere por tanto de la libre iniciativa, intima y comprometida,
de cada persona por transformar su existencia y recuperar la armonia y
relacion de reciprocidad que debe haber entre €l y los demas seres de la
creacion. No obstante, para que exista una auténtica conversion hacia una
«ecologia integral», no basta con los intereses y esfuerzos individuales de
algunos sujetos, sino que se requiere de esfuerzos colectivos, es decir, de
una conversion comunitaria. Pues, como también indica el Papa:

[1Jos individuos aislados pueden perder su capacidad y su libertad para
superar la logica de la razoén instrumental y terminan a merced de un
consumismo sin ética y sin sentido social y ambiental. A problemas so-

co/es/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_ enciclica-laudato-si.html,
citado 24 de mayo de 2015. (En adelante LS).

© LS 217.

LS 218.
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ciales se responde con redes comunitarias, no con la mera suma de bie-
nes individuales™=.

La conversion personal y comunitaria a una ecologia integral es en este
sentido, una consecuente decision y accién con la fe que se profesa; en
nuestro caso, la fe en el Dios amigo de la vida, el Dios de Jesucristo. Ella im-
pulsa al individuo y a su comunidad a «volver la mirada» o «redireccionar-
se» con valor y sin temor hacia una relacidn reciproca y respetuosa con la
creacion. Se trata entonces, de decidirse valientemente por un proceso de
conversion personal y comunitaria que ha de integrar el bienestar huma-
no (fisico, psiquico y actitudinal), las virtudes y los valores de la persona,
especialmente de caridad fraterna, solidaridad y benevolencia, asi como el
trabajo y esfuerzo por la busqueda de una cultura del respeto y cuidado del
planeta tierra (la «Casa Comun»).

Dicha conversion supone, ademas, una preferente atenciéon a la vida
humana amenazada, asi como a las personas pobres, excluidas y vulnera-
bles, quienes lastimosamente son las victimas més afectadas en esta crisis
socioambiental que estamos experimentando con mayor intensidad cada
dia. Asi nos lo indica también el Papa Francisco en los numerales del 10
al 14, en el documento final del Sinodo de la Panamazonia, denominado
«Amazonia: nuevos caminos para la iglesia y para una ecologia integral»:
“[1]as victimas son los sectores mas vulnerables, los nifios, los jovenes, las
mujeres y la hermana madre tierra™s.

No obstante, dentro de los distintos vicios y pecados individuales y co-
lectivos que actualmente existen en la humanidad, y a los cuales las per-
sonas han de renunciar decidida y libremente, se hace especial énfasis
aqui, en el consumismo de bienes y servicios a pequefia y gran escala, en el
extractivismo y todas sus consecuencias ambientales, sociales, politicas y
econdmicas, asi como en el egoismo e individualismo.

Justamente dichos vicios de la mayoria de los seres humanos son prin-
cipales problemas que motivan a una reflexiéon enfocada en la necesidad de

2 1S 219.

13 ASAMBLEA ESPECIAL PARA LA REGION PANAMAZONICA, Amazonia: nuevos caminos para
la iglesia y para una ecologia integral, Vaticano 2019, n. 10, http://www.sinodoa-
mazonico.va/content/sinodoamazonico/es/documentos/documento-final-de-la-
asamblea-especial-del-sinodo-de-los-obispo.html, citado en 2 de noviembre de 2019.
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una urgente conversion de cada persona a una «ecologia integral». Ya que
como hemos podido evidenciar en los Gltimos meses, a pesar de las distin-
tas reflexiones de orden ético, filoséfico y moral que la pandemia ha susci-
tado, después de muchas semanas de confinamiento y cuarentena, y luego
de que los gobernantes han promulgado decretos para la reactivacion de la
economia o para que las personas reinicien gradualmente distintas activi-
dades, la mayoria de practicas de consumo innecesario de bienes y servi-
cios, o de extractivismo en diferentes regiones del planeta*, se mantienen
e incluso han aumentado en comparacion con afios anteriores. El principio
cardinal del sistema socioeconémico mundial actual de salvar la economia,
los mercados y las grandes multinacionales, cueste lo que cueste, mantiene
total vigencia, sin control ni compromiso alguno con la ecologia planetaria;
y aunque, de parte de algunas instituciones existen pronunciamientos en
contra de esa logica y principio, dentro de ellas la Iglesia Catolica, el afan
del poder econémico y del control mundial, han querido opacar continua-
mente tales iniciativas o manifestaciones, pues van en contravia de sus in-
tereses particulares.

Precisamente en este contexto reiteramos la urgente necesidad de una
profunda transformacién o remodelacion de las covicciones y de los inte-
reses que como seres humanos tenemos frente a la vida y frente al planeta.
Contraria a una mentalidad extractivista, explotadora e invasora que des-
conoce la dependencia que el ser humano tiene con el cosmos, el projimo y
con Dios, se propone entonces, un cambio de rumbo o conversién integral
de vida que es también conversion personal y comunitaria a una «espiri-
tualidad ecologica», la cual logre superar la mentalidad arrogante del “sal-
vese quien pueda”. En palabras del Papa Francisco: “[cJuidar el mundo que
nos rodea y contiene es cuidarnos a nosotros mismos. Pero necesitamos
constituirnos en un “nosotros” que habita la casa comtn”s.

Las expectativas humanas de realizacién personal, de liberacién o de
salvacion, no pueden ir en menoscavo de los demés seres de la creacion.
El ser humano no puede estar en biisqueda de una salvacion personal que

14 E. TerAN, “Coordenadas de extractivismo en la pandemia en A. Latina”, https://
www.ocmal.org/coordenadas-del-extractivismo-en-la-pandemia-en-a-latina/, citado
29 de julio de 2020.

B FT 17.
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olvide u obvie la redencion de toda la creacion, pues para liberar y amar,
Jests nos liber6 primero (Gal 5,1.13). El Patriarca Bartolomé I, quien es
citado por el Papa Francisco, al tratar sobre las raices éticas y espirituales
de los problemas ambientales, invita a los seres humanos a encontrar solu-
ciones a dichos problemas no sélo en la técnica o la ciencia, sino de manera
especial en la conversion indivicual y comunitaria de las personas. Segin
indica el Papa, Bartolomé I ha propuesto a la humanidad:

[...] pasar del consumo al sacrificio, de la avidez a la generosidad, del
desperdicio a la capacidad de compartir, en una ascesis que «significa
aprender a dar, y no simplemente renunciar. Es un modo de amar, de
pasar poco a poco de lo que yo quiero a lo que necesita el mundo de Dios.
Es liberacion del miedo, de la avidez, de la dependencia». Los cristianos,
ademas, estamos llamados a «aceptar el mundo como sacramento de
comuni6n, como modo de compartir con Dios y con el pr6jimo en una
escala global. Es nuestra humilde conviccion que lo divino y lo humano
se encuentran en el més pequefio detalle contenido en los vestidos sin
costuras de la creaciéon de Dios, hasta en el altimo grano de polvo de
nuestro planeta»®.

4. A modo de conclusiéon

La historia humana con sus luces y sombras nos ha revelado en el trans-
curso de los siglos que ni las guerras, ni las hambrunas, las pestes o las
pandemias han sido motivos considerables para que la humanidad frene su
rumbo hacia la barbarie, la autoaniquilacion y la destruccion del planeta,
su Casa Comun. Sin embargo, esta comprobacion historica no significa que
los creyentes permitamos que las cosas sigan el rumbo que llevan, sin decir
y hacer algo al respecto.

Por tanto, es pertinente que se continue reflexionando sobre la posicion
que cada creyente cristiano en coherencia con el Evangelio, ha de asumir de
frente a la crisis de salud publica, socioeconémica y socioambiental de este
tiempo. En este sentido, una vez mas se enfatiza e insiste en la apremiante

LS 9.
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necesidad de una conversion individual y comunitaria de la humanidad a
una ecologia integral. Se espera desde luego, que una reflexion de esta in-
dole, llegue a distintos espacios y lugares, y al mismo tiempo que ella sea
considerada por quienes asi bien lo deseen y asuman. Esta es, entonces,
una reflexion e invitacion desde la fe cristiana, respetuosa, ciertamente, de
otras confesiones religiosas; la cual ha surgido desde el hogar, pues es en
este lugar donde corresponsablemente hemos debido permanecer durante
este ano 2020, debido al Coronavirus.

Las distintas situaciones y los efectos producidos por la pandemia del
COVID-19 en todo el planeta, son un motivo propicio para reiterar que a
la humanidad le urge volver su rostro hacia el Dios amigo de la vida, hacia
la ecologia y hacia el projimo, principalmente el menospreciado, enfermo
y més débil. Lo cual implica, por una parte, optar por un camino de solida-
ridad y respeto con las demas personas, especialmente los pobres, vulne-
rables y excluidos, y, por otra parte, buscar continuamente una cultura del
cuidado y proteccion de nuestra Casa Comun. Se trata de cambiar nuestra
mentalidad respecto de la manera en que nos estamos comportando con el
planeta, con nosotros mismos y con nuestros congéneres; se trata de evitar
las practicas de consumo de bienes y servicios innecesarios, lo cual hemos
aprendido y adoptado con tanta facilidad desde hace ya varias décadas.
Aln maés, esta es una reflexion que invita y motiva a cultivar los afectos
como seres humanos, asi como distintas virtudes, dentro de las cuales se
destaquen, la justicia, la caridad, la solidaridad, el bienestar (el buen vivir),
la benevolencia, la reconciliacion, el perdon y la armonia. Valores y virtu-
des sobre los cuales también hace hincapié, por cierto, el Papa Francisco
(2020) en su dltima Carta Enciclica Fratelli tutti, en los numerales del 112
al 117, especialmente?.

Finalmente vale la pena acotar que recurrir a reflexiones y analisis de
forma oral o escrita en un ambiente de crisis sociambiental, tiene una im-
portancia y funcion fundamentales; pues, son la palabra reflexionada y el
mensaje comunicado, los que en este tiempo pueden llegar de forma mas
rapida y oportuna a muchas personas; ain mas, cuando la humanidad se
ha visto forzada a experimentar el confinamiento social obligatorio, y alli,
en este ambiente, quienes tienen algin tipo de aparato electrénico para la

7 FT 112-117.
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comunicacion, estan recibiendo continuamente diferentes mensajes y co-
municados, muchos de los cuales confunden, desinforman o son propagan-
da para el consumo masivo de productos y servicios; lo cual, dede luego,
va en contravia del camino de conversion integral personal y comunita-
ria, y de aquella cultura del cuidado, proteccion y conservacion de nuestra
Casa Comun, que han sido propuestos en esta reflexion. Por esta razon,
que oportuno que, en contraste con la multiplicidad de comentarios, Fake
news, opiniones de todo tipo, o deseos de propagar el miedo y el terror a
través de redes sociales, investigaciones, articulos y eventos de esta clase se
promuevan, desarrollen y visibilicen.
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Resumen

La propuesta busca presentar una indicacién desde la Antropologia Teoldgica Funda-
mental a la dimensiéon humana del humor. Para ello, se realiza una lectura del relato
de la risa de Sara en Génesis 21,6 la cual se enfoca desde aportes filosoficos y teologi-
cos recientes. La tesis que se busca proponer es que el humor constituye un espacio
de vida y humanizacion en medio de la vejez y esterilidad de Sara. Si el relato y la
experiencia que afecta al patriarca y a la matriarca coman (Abraham y Sara), de la
misma manera el humor deberia ser un espacio para la Iglesia y sus propias vivencias.

Palabras clave: Complicidad, distension, gracia, humanizacion.

Abstract

The proposal seeks to present an indication from Fundamental Theological Anthro-
pology to the human dimension of humor. To do this, a reading is made of the story of
Sara’s laughter in Genesis 21.6 which focuses from recent philosophical and theologi-
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cal contributions. The thesis that is sought to be proposed is that humor constitutes a
space of life and humanization in the midst of Sara’s old age and sterility. If the story
and the experience that affects the patriarch and the common matriarch (Abraham
and Sara), in the same way humor should be a space for the Church and her own
experiences.

Keywords: Complicity, relaxation, grace, humanization.

I. Introducciéon

El llamado ciclo de Abraham posee dimensiones interesantes al momento
de comprender la dimension antropologica. En un estudio anterior se ofre-
cieron algunas claves para pensar como la hospitalidad que era parte cons-
titutiva de la alianza que Dios pactaba con el personaje biblico. Ademas, el
patriarca es modelo ejemplar en cuanto constituye el punto inaugural de la
historia de Israel2. La tesis que se postula es que la risa de Sara es el inicio
de la accion de la gracia de Dios en su historia. El humor de Dios, manifes-
tado en el nacimiento de Isaac, es el modo con el que Dios acttia. Sila gracia
de Dios evita que el espiritu y el cuerpo humano se vuelvan rigidos, la risa
de Sara, signo de la gracia, provoca que ella en su vejez y esterilidad pueda
dar a luz al hijo de la promesa. Con ello, la promesa y la alianza nacen de
una carcajada y, por otra parte, toda la historia de Israel, que es también
nuestra propia vida, descansa en la risa de Sara. Entonces, cuando nos rei-
mos o entramos en la disposicion animica del humor, estamos permitiendo
que la gracia de Dios o su accion transformadora nos afecten. Buscamos,
por tanto, proponer pistas para pensar la Antropologia Teologica desde la
dimension humana del humor desde el relato paradigmatico de Sara.

La seccion del ciclo de Abraham que presenta, para efectos de este tra-
bajo, va entre Gn 18,1y Gn 21,1-6. En Gn 18,1-15 se narra la visita de Yahvé
a Abraham en el encinar de Mambré. Lo llamativo es que la mayor parte
del didlogo que Yahvé establece es con Sara, no con Abraham. Luego de
aceptar la hospitalidad de Abraham, Yahvé pregunta por Sara, la cual esta

2 J. P. EspiNosa, “La hospitalidad en el ciclo de Abraham: una propuesta de lectura
desde el andlisis narrativo”, Cauriensia XI (2016) 731-740, http://dehesa.unex.es/
bitstream/handle/10662/6898/1886-4945_11_731.pdf?sequence=1&isAllowed=y,
citado 20 mayo 2020.
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en la tienda (Gn 18,9). El “Dios que pregunta” es un modelo teolégico tradi-
cional en la historia biblica del Antiguo Testamento. Asi en Gn 3,9 se ve que
pregunta a Adan “é¢dénde esta?”, también en Gn 4,9 Dios pregunta a Cain
por su hermano Abel, de esta manera, Dios aparece como el que cuestiona
e interpela. Con esto, se va fundando una antropologia biblico-teol6gica
desde la dinamica de la pregunta y la respuesta.

Luego de la pregunta, Dios declara que al cabo de un afio Sara tendra
un hijo. Sara, con ello, tendra un hijo en razén de la Palabra pronunciada
por Dios. La Palabra tiene un poder de creacion total, un poder de transfor-
macion. El teblogo croata Ivan Golub menciona a la Palabra como espacio
de instauraciéon de una nueva realidad. Golub dice que la Palabra es don de
Dios. La natalidad-nacimiento de Isaac es don e irrupciéon de Dios?. Cuando
la vida despuesta también hay un despuntar de Dios. Golub afirma que con
la Palabra entramos en una dinamica existencial, de un “enlace” en cuanto
nos vinculamos con los otros a través de la palabra. Es un enlace entre Dios
y el ser humano. Dios y el ser humano se identifican en la palabra y en la
interpelacion. Como indica Golub: “la palabra dada por Dios no es sélo ex-
presiva, es también interpelativa. Interpela y pretende una respuesta que
denomino palabra dada a Dios™ Dios anuncia y Sara rie; Dios pregunta por
el motivo de la risa, Sara se defiende diciendo que ella no ha reido. Dios,
en definitiva, cre6 al ser humano con una profunda capacidad lingiiistica.

Ivan Golub afirma que la Palabra pronunciada por Dios contiene todo
lo que el ser humano es. El habla de “elementos existenciales™ dentro de
los cuales se encuentra el humor mismo y la expresion de la risa. En esto,
encontramos algo profundamente llamativo: la Palabra de Dios es poética,
es decir, tiene la facultad de crear. Dice este autor: “aqui, por poética, no se
entiende la versificacion, sino la forma de existir, la forma de sentir y pen-
sar””. Cuando Dios anunci6 que la vejez y esterilidad de Sara terminarian y
darian paso al alumbramiento de un hijo —y méas en particular del hijo de
la promesa— la poética (poiésis; creacion, teo-poiesis) fue despertando el

3 Cf., I. GoLus, El tlltimo dia de la creacion o el don del sexto dia, Sigueme, Sala-
manca 2004, 15.

4 Cf., I. Gorus, El tiltimo dia de la creacion..., 17.

51. GoLus, El ultimo dia de la creacion..., 17.

¢ 1. GoLus, El iltimo dia de la creacién..., 16.

7 1. GoLus, El iiltimo dia de la creacién..., 19.

155



An.teol. 22.1 (2020) 153-162 La risa de Sara... / J. P. EspiNosa A.

humor (la tierra htimeda, el humus) en medio de la tierra 4rida de la esteri-
lidad. Aqui llama poderosamente la atencion el que el hijo de la promesa, el
hijo de Abraham, naci6 de una carcajada. Y Golub insiste: la palabra poéti-
ca es un llamado a la existencia. Israel y la historia con Dios vienen con el
sello de la risa en los labios de una mujer estéril. Escuchemos a Ivan Golub:
“oraciones, gritos de alegria y suspiros, esperanzas y temores de distintas
personas, vertidos en versos, que se fueron transmitiendo y recopilando,
prepararon el cuerpo literario de la palabra de Dios”®. La Palabra de Dios
es una Alianza construida sobre la ternura, sobre la distension, en clave
de humor y risas. La espiritualidad del Dios de la Alianza favorece la risa y
el humor como espacio de humanizacién. En palabras de Ivan Golub: “la
palabra dada por Dios es una invitacién a la comunién y a la alegria o a la
gozosa comunion con Dios y con los hombres™.

Con el relato de Sara se comprende como las historias de vida son bue-
nas noticias®. Etienne Grieu recupera todos los relatos de vida de las cien-
cias sociales del siglo XX. Dicha opciéon metodologica coloca acentos en la
vida psiquica del sujeto con el cual se trabaja. Con Sara debemos tratar de
comprender como su humor, su risa y estado de &nimo, mezclado con un
dejo de desconfianza son condiciones para que la vida florezca. El relato
de vida tiene un escenario fundamental en la vida cotidiana en razon de
que ésta es la unioén de una multiplicidad de relatos de vida. Pero équé es
un relato? Etienne Grieu, siguiendo al filésofo Paul Ricoeur, entiende el
relato como aquello que desde una intriga van uniendo diversos elementos
que van dando sentido a la narracion. A la vez, la narracién se ubica en un
contexto necesariamente mayor. En el caso de Gn 21,6, el relato que mues-
tra la risa de Sara, el marco mayor es el Ciclo de Abraham. El lector debe
aprender a escuchar el relato de Sara, para comprobar cual es la identidad
de Sara. Desde ya se indicara que ella, Sara, es la que rie. La identidad de
Sara pasa por la via narrativa de su propia historia la cual, y a su vez, esta
marcada por la risa o por encontrar gracioso el que Dios intervenga en lo

8 1. GoLus, El tiltimo dia de la creacion..., 22.

° 1. GoLus, El ltimo dia de la creacion..., 30.

1o Cf., E. Grieu, “¢La Iglesia en la escuela de los creyentes méas humildes? La im-
portancia de los relatos de vida” en: V. Azcuy, C. ScHICKENDANTZ, E. SiLva (Eds), Teolo-
gia de los signos de los tiempos latinoamericanos: horizontes, criterios y métodos,
Ediciones Universidad Alberto Hurtado, Santiago 2013, 355-387.
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que “légicamente” es imposible: que ella en su vejez y en la esterilidad va
a concebir. Ademas, el que no haya descendencia es una situacién critica
para el clan del medio oriente ya que, culturalmente, se espera mantener la
familia y no tener hijos es lo contrario a la esperanza de continuar la linea
familiar.

Con ello, el humor de Sara permite no solo que ella se alegre como su-
jeto individual sino también como colectivo. Si leemos la continuacion de
Gn 21,6 se evidencia: “y el que me vea reir también reira conmigo”. De esta
manera el humor de Sara posee una llamativa dimensién politica y fami-
liar. Es todo el clan el que también rie. Resuena en nuestro trabajo la ex-
presion de Pablo de “reir con los que rien” (Rm 12,15). Esto es una actitud
profundamente humana y también esta en el marco general de la identidad
narrativa. Con la identidad narrativa comprendemos también el como de
la identidad de Dios. Si Sara caracteriza a Dios como el que hace reir (Gn
21,6), dicha caracterizacion implica que Dios es una realidad personal que
entra en contacto con el ser humano. Félix Garcia Moriyon en su obra sobre
la bondad humana dice: “Dios es persona (por tanto: relacién) que entra en
dialogo con el ser humano, un didlogo no basado en la sumision sino en el
reconocimiento mutuo que no invalida obviamente la profunda asimetria
entre Dios y los seres humanos™. Lo detectado por Garcia Moriy6n marca
el como de la fecundidad de Sara. Dios dialoga con ella, promete y cumple.
Y al nacer el hijo de la risa —carcajada—, Sara reconoce de donde vino su
fecundidad. Ello manifiesta la simetria asimétrica entre Dios y el ser huma-
no. Por la accion transformadora y fecunda de Dios el frio de Sara (esterili-
dad y vejez), ella es capaz de soltar una rosa y poder fecundar sus entrafias.
Con ello, la gracia termina comprendiéndose como la posibilidad de trans-
formar radicalmente la vida debido a la relacion establecida con Dios.

II1. Dos posibilidades del humor: el sarcasmo o el sonido
humanizador

Pero, y aqui entra también la posible contracara del humor. Sara pudo
también haber reido como signo de la desconfianza en Dios. Con ello po-

1 F. Garcia MoRrIYoN, Sobre la bondad humana, Biblioteca Nueva, Madrid 2008, 78.
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demos pensar la lucha del humor como espacio de irrupcion de la gracia y
el humor como espacio de la desesperanza, del tedio, de continuar acos-
tumbrandose o naturalizando la desgracia. Entonces, surge la pregunta de
écomo “purificar” el humor de tal modo que represente el transito entre el
“sonido sarcéstico” al “sonido humanizador”? El sonido sarcastico lo aso-
ciamos a lo que el tedlogo aleman Jiirgen Moltmann denomina el pecado
de la desesperacion, él afirma: “la otra cara de tal arrogancia es la falta
de esperanza, la resignacion, la pereza, la tristeza”2. En la desesperacion
ademéas encontramos el concurso de “anticipacion inoportuna arbitraria,
del no cumplimiento de lo que esperamos de Dios™s. En el relato, la risa
se la pueden entender en este posible sentido: écomo sera posible si soy
vieja y mi esposo anciano? Moltmann insiste en que dicha desesperacion
es el rebelarse ante la promesa de Dios. En la desesperacion —como opcion
radicalmente libre— pareciera que no hay espacio para el buen humor, para
el mecanismo animico que distiende el espiritu humano. Entonces de aqui
surge la segunda opcion, a saber, lo que hemos llamado el “sonido huma-
nizador”.

Para comprender a qué hacemos referencia con el “sonido humaniza-
dor”, se recurrira en primer lugar a la experiencia de Viktor Frankl en el
campo de concentracion de Auschwitz mientras estuvo prisionero por el
régimen nazi. El escenario es claramente desfavorable, contrario a la vida
en todo aspecto. Es un espacio en donde la desesperacion esta totalmente
presente. Pero, ahi esta el punto de quiebre en cuanto el humor aparece
como disposicion libre de animo que puede ser utilizado como protesta
ante el mal como deshabituacion al habito del mal. Dice Frankl:

también habia cierto sentido del humor (...) el humor es otra cosa, otra
de las armas con las que el alma lucha por su supervivencia (...) el humor
puede proporcionar el distanciamiento necesario para sobreponerse a
cualquier situacion, aunque no sea més que por unos segundos*4.

Dicha connotaciéon del humor como “sentido humanizador” se puede
reconocer en el silencio final de la escena en la carpa de Abraham. Luego de

2 J. MortMmann, Teologia de la esperanza, Sigueme, Salamanca 1999, 28.
13 J. MoLTMANN, Teologia de la esperanza..., 29.
14V, FrankL, El hombre en busca de sentido, Herder, Barcelona 2001*, 72
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que Dios dijera a Sara: si, t0, la que reiste, ti tendras un hijo, se pasa abrup-
tamente al intento de trato de Abraham con Dios para salvar las ciudades
de Sodoma y Gomorra. Luego no vuelve a aparecer Sara a escena. El texto
calla. Pero ese silencio creemos no es un mutismo, sino que es un silencio
creador y creativo, “poético” diria Golub's.

Se puede pensar en cémo Sara comenz6 un proceso de reflexion, lite-
ralmente de un regreso a su interior, a pensar —y aqui esté el punto cla-
ve— a experimentar cierta conversion y a dejar circular la gracia de Dios
Se puede asumir que ese espacio de intimidad de Sara que fue condicion
de posibilidad del nacimiento de Isaac. En dicho silencio interior la gracia
fue haciendo su obra. Cuando el buen humor dispone al ser humano a la
vida, la gracia se despliega. En cambio, cuando el sonido sarcastico y des-
esperado vuelve al ser humano mas rigido y autosuficiente, ello impide que
la gracia acttie. El sonido humanizador del buen humor libera, distiende,
convierte. El sonido sarcéstico encierra el ser humano en la desconfianza
de que Dios cumplira su promesa y permanecera fiel a la Alianza. Esto, en
definitiva, tiene consecuencias para nosotros. Al ser una opcion libre tanto
el sonido sarcastico y el sonido humanizador del buen humor, asi como lo
fue en Sara, la cual actaa libre, nosotros debemos discernir y evaluar con-
tinuamente qué opcién vamos a escoger. Sara, claramente, hizo la opcion
en el silencio reflexivo y comprendié que el buen humor de Dios la hizo reir
y dar a luz. ¢Y nosotros? ¢Qué espacios de intimidad reflexiva nos damos
para entender el como de la actuacion de Dios en nuestras vidas?

Otro elemento que aparece como llamativo es el nombre de Isaac. ¢Por
qué él se llama asi? ¢Por qué el dar un nombre constituye un elemento cen-
tral en el mundo de la Biblia? El nombre Isaac proviene del hebreo Yitshaq
que, literalmente significa: “Dios rie”, “Dios reira”, “Aquél con el que Dios
reira” (Yishaq’El), “el que rie”, “el que hace reir”. Con ello aparece una cues-
tion fundamental: Dios con Sara generar complicidad en el humor. Henri
Bergson entiende la risa como un pacto comunicativo de aquellos que son
complices, que se conocen y reconocen’®. En segundo lugar, si entendemos
el nombre de Isaac (aquél con el que Dios reira) llegamos a una afirmacion

5 1, GoLus, El tiltimo dia de la creacion..., 19.
16 H, BERGSON, La risa: ensayo sobre la significacion de lo comico, LOM, Santiago
2016, 19.
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de fe, a una afirmacion teoldgica: creemos en un Dios que sabe reir, en un
Dios hace reir y que rie con nosotros. Creemos en el Dios del buen y sano
entretenimiento, del humor que genera vida y distiende el animo. Con ello,
la risa y en palabras del filosofo Byung-Chul Han, “es mas que una con-
juncién armoénica de las entrafas y el diafragma que suscita una sensaciéon
corporal de salud”. La risa y el humor de Dios tiene una dimensién teo-
logal. El habla a través del humor. Su risa se cuela en Isaac. Ver al que rie
sanamente es ver a Dios. El rostro iluminado por una sonrisa es un lugar
teoldgico, un lugar para ver a Dios y, por tanto, para experimentar la gracia.

En segundo lugar, el acto de nombrar. El filésofo judio Walter Benjamin
habla del “acto de nombrar™®y dice que es lo que nos asocia (complicidad)
con Dios. Dios en su ser es Palabra. El es en esencia lenguaje. Dice Ben-
jamin: “la palabra constituye el ser lingiiistico de Dios”°. Es mas, Walter
Benjamin, y en otro momento dira que en el nombre humano se deja en-
trever el nombre divino. En una frase elocuente dira: “el nombre propio
es la palabra divina pronunciada a través de la voz humana. Mediante el
nombre que le es propio se le manifiesta a cada ser humano su creacion de
indole divina y en tal sentido él mismo resulta ser creador”2°. Comprende-
mos atentamente lo anterior. Sara pronuncia: “Dios me ha hecho reir” (Gn
21,6), es decir, su nombre es Isaac. Sara, en el nombre del hijo (y del hijo de
la promesa) declara cual es la identidad del mismo nifio: Isaac rie porque
su nacimiento fue precedido por la risa. El nombre da identidad, es el relato
mitico originario, es lo que da sentido a la vida de la persona. La creacion-
fecundacion-nacimiento de Isaac estd dinamizado por la accion humoris-
tica de Dios (Dios me ha hecho reir). La voz de Dios, la palabra divina en
términos de Benjamin, permite ser espacio de vida. Y finaliza Benjamin di-
ciendo que en ese sentido él mismo resulta ser creador en cuanto que otros
experimentan la accién divina o los efectos de la accion divina. Por ello, Isa-
ac se llama Isaac, en cuanto los que escuchen a Sara también reiran. El hu-
mor, en este sentido, resulta ser creativo. En definitiva, si el humor provoco

7 B.C. HaN, Buen entretenimiento: una deconstruccion de la historia occidental
de la Pasién, Herder, Espafia 2018, 98

8'W. Bengamin, “Respecto del lenguaje en general y el lenguaje de los hombres”, en
W. Bensamin, Textos esenciales, LEA, Argentina 2014, 151.

19'W. BenuaMmin, “Respecto del lenguaje...”, 157.

20'W. BenyaMmiy, “Respecto del lenguaje...”, 157.
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la distension del espiritu y del cuerpo de Sara, el mismo humor provocara
la distension del espiritu y del cuerpo de toda la comunidad, tanto de Israel
como también la comunidad eclesial, hija del primer Israel. Henri Bergson
comenta que el humor y la risa lo que hacen es justamente evitar lo rigido
y lo mecanico del cuerpo. Dice el filosofo: “toda rigidez de caracter del es-
piritu y atin del cuerpo, seran asi sospechosos para la sociedad, porque ella
es signo posible de una actividad que se adormece y también una actividad
que se aisla; que tiende a separarse del centro comun alrededor del cual la
sociedad gratuita, signo de una excentricidad que suma”?.

II1. Una palabra final: 1a Iglesia debe aprender a reir

En definitiva, debemos aprender a ser una Iglesia que sabe reir, en cuanto
el hijo de los antepasados comunes, Abraham y Sara, se sabe reir. El fun-
damento mitico de Isaac estd contenido en la tarea de ser una Iglesia que
sabe apreciar el buen humor como “trasfondo de complicidad” al decir
de Henri Bergson, tanto entre Dios y el pueblo, asi como del pueblo de
Dios entre si. Recuperamos lo que el mundo protestante latinoamericano
ha establecido con la llamada teologia de la nifez. El Movimiento Juntos
con la nifiez y la juventud desafian a construir una Iglesia que aprende a
jugar, por tanto, a distenderse, a reir, a sonreir o con-sonreir, a reir con
otros y Dios con nosotros rie en Jesucristo. Dice el Movimiento: “jugar (no-
sotros ampliamos al concepto y a la experiencia del humor) significa que lo
afectivo, el lugar de la espontaneidad, los movimientos del cuerpo, la flexi-
bilidad, el cuestionamiento de lo establecido, el uso de la imaginacion y la
pluralidad de formas de hacer las cosas tomen un lugar central en nuestras
comunidades eclesiales”2.

Aprender a ser iglesias unidas en la comunidad del Buen Humor, que es
otro nombre de la gracia y por tanto de Dios. Dios hizo reir a Sara. Noso-

2 H. BERGSON, La risa..., 26.

22 H. BERGSON, La risa..., 19.

23 MovIMIENTO JUNTOS CON LA NINEZ Y 1.A JUVENTUD, “Pistas biblico-teolbgicas para el
ministerio con la nifiez y la juventud”, en N. Panorro, De juegos que hablan de Dios:
hacia una teologia desde la nifiez latinoamericana, Sociedades Biblicas Unidas en
Ecuador, Quito 2016, 141.
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tros, a ese Dios, lo llamamos Trinidad. Es la Trinidad la que rie. La comuni-
dad del Dios Trinidad, que es el alma de la fiesta, debe aprender del humor
como espacio antropoldgico y teoldgico, como lugar de transformacion.
Una antigua sentencia eclesiologica dice: Ecclesia imago Trinitatis. ¢Y hoy
estamos permitiendo constituirnos en la imagen de la Trinidad risuena? Si
Dios es el humor en si mismo, el gran desafio es vivir la l6gica de la gracia,
del humor. Por ello hemos de dar siempre gloria al Dios que es Padre, Hijo
y Espiritu, a la comunidad risuefia que rio, rie y reira y que nos invita a reir
continuamente.
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Resumen

La filosofia politica de Jacques Maritain se caracteriz6 por tener una distintiva recep-
cién entre grupos catoélicos interesados en la vida politica durante el siglo pasado. Sus
ideas, sin embargo, no fueron una respuesta meramente contingente a las coyunturas
histéricas, sino que estaban enraizadas en concepciones robustas formuladas a partir
de la filosofia politica de Santo Tomés de Aquino. En vista de ello, este ensayo explora
desde un enfoque diacrénico el modo en que Maritain, a lo largo de su trayectoria, se
acerca o distancia de la filosofia politica de Tomas de Aquino, en particular como se la
encuentra en su obra De Regno.

Palabras clave: Tomismo; Jacques Maritain; Filosofia politica cristiana; Humanis-
mo cristiano.

Abstract

The political philosophy of Jacques Maritain was characterized by a distinctive recep-
tion among Catholic groups interested in political life during the last century. His
ideas, however, were not a merely contingent answer to historic contingencies, but
were rooted in robust conceptions from the political philosophy of Saint Tomas Aqui-
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nas. This essay explores with a diachronic focus the way in which Maritain, over the
course of his thought, gets close or distances himself from the political philosophy of
Tomas Aquinas, in particular as found in his work De Regno.

Keywords: Tomism; Jacques Maritain; Christian Political Philosophy; Christian
Humanism.

1. Introducciéon

Jacques Maritain (1882-1973), fue uno de los filbsofos tomistas mas desta-
cados del siglo XX. Si bien su reflexion filosofica se extendi6é por diversos
campos del saber, sus consideraciones sobre el &mbito politico tuvieron un
eco en especial entre jovenes cristianos catolicos del siglo XX interesados
en la vida ptblica. En efecto, Maritain fue un autor de cabecera para un
sector de socialcristianos chilenos entre los que se encontraban personali-
dades como el candidato presidencial conservador Eduardo Cruz-Coke y el
democrata cristiano Eduardo Frei Montalva, quien luego seria Presidente
de la Republica.

Aunque desde una mirada contemporanea esta influencia histoérica pu-
diera ser tomada, por poco, como anecddtica, la importancia politica de
Maritain puede cifrarse en el hecho de que ofrecié una formulacion de la
filosofia politica de Santo Tomas adecuada a los requerimientos de las aca-
loradas discusiones politicas del turbulento siglo pasado.

En atencion a lo anterior, este ensayo propone observar la recepcion de
la filosofia politica de Santo Tomaés, especificamente de acuerdo al modo en
que quedo fijada en su optisculo De regno, en la obra politica de Maritain.
Dicha recepcion se analizara en perspectiva diacronica, distinguiendo los
diferentes momentos de la producciéon politica maritaineana y prestando
atencibn a su contexto historico. Ademas, se mostrara la relevancia que el
propio Maritain le confiere a Aquino en su obra. Asi, se indagara de manera
general la evolucion del pensamiento del filésofo francés en relacién con
De Regno.

2. De Regno

En el marco general de la produccion de Tomas de Aquino la obra De Reg-
no, que data de entre los afios 1271 y 1273, no se considera mucho mas que
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un “escrito de circunstancia”. No obstante, resulta a su vez un texto ori-
ginal pues “inaugura otra forma de literatura politica respecto de la tradi-
cion medieval de los manuales conocidos como espejos de principes” pero,
sobre todo, integra consideraciones aristotélicas al pensamiento cristiano
occidental, en linea con su proyecto de “sintesis” entre aristotelismo y cris-
tianismo que, como sefialara Walter Ullman, podria bien llamarse “aristo-
telismo cristiano™.

En su obra De Regno, el Aquinate realiza una serie de afirmaciones que
muestran su concordancia con la filosofia politica aristotélica. Desde un
principio, por ejemplo, sostiene que “corresponde al hombre que sea un
animal social y politico™. En esto es de suyo obvio que sigue al pie de la
letra a Aristoteles y su afirmacion segtn la cual el hombre es un “animal
civico” [o politico, en otras versiones]®. Del mismo modo, afirma que “es
natural al hombre vivir en sociedad de muchos”’, asi como Aristoteles afir-
maba que “la ciudad es una de las cosas naturales”®. En cuanto que el hom-
bre es por naturaleza un ser politico, la ciudad se conforma entonces como
consecuencia de esta caracteristica y es, por ello también, natural.

Pero los hombres no se retinen a convivir en ciudades solamente porque
aquello sea natural. Arist6teles reconoce en el ser humano una capacidad
descollante que lo sittia por sobre los otros animales, a saber, la de la “pa-
labra™. En un tono similar, Aquino sostiene que al hombre le es dada la
“razén”°, Esta superioridad también tiene como reverso una inferioridad:
que el hombre no ha sido dotado de todas las habilidades que tienen otros
seres para sobrevivir y, por ello, es gracias a la razon que logra subsistir. Y
como muchos hombres desempefian distintas funciones, aprendidas por
su capacidad intelectual, se necesitan los unos a otros. Como dice el Santo:

2 A. Tursi, “Introduccién”, en: TomAs DE AQuiNo, Del ente y la esencia. Del reino,
Losada, Buenos Aires 2014, 52.

3 A. Tursi, “Introducciéon”, en: TomAs DE AQuiNo, Del ente ..., 52.

4W. ULLMAN, Historia del pensamiento politico en la Edad Media, Ariel, Barcelona
2006, 166.

5 ToMmAs DE AQuiNo, “Del reino”, en: TomAs DE AQuiNo, Del ente y la esencia. Del
reino, Losada, Buenos Aires 2014, 63.

® ARISTOTELES, Politica, Alianza, Madrid 2018, 62.

7 ToMmAs DE AQUINO, “Del reino” , en: TomAs DE AQuINo, Del ente..., 64.

8 ARISTOTELES, Politica..., 62.

9 ARISTOTELES, Politica..., 62.

1o TomAs DE AQuINO, “Del reino”, en: ToMmAs DE AQuiNo, Del ente..., 64.
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“le es necesario al hombre vivir en multitud, de modo que uno ayude al
otro”™ o, como senala Aristoteles, por “utilidad comin”.

Al hecho de que el hombre y la ciudad son naturales y a que los hom-
bres en razon de su capacidad intelectiva pueden convivir, cabe agregar un
tercer elemento. La ciudad no existe solo para subsistir sino, sobre todo,
en el decir de Aristoteles, para “vivir bien”. Este vivir bien es propiamente
el telos de la ciudad: “fin de la ciudad es, por tanto, el bien vivir, y todo eso
esta orientado a ese fin™3. De aqui que el Santo formule el asunto en los
siguientes términos: “conviene que, ademas de lo que mueve al bien propio
de cada uno, exista algo que mueva al bien comun de los muchos™.

El concepto del bien comun implica que la ciudad no solo esté orientada
a satisfacer las necesidades de cada individuo, sino que ella misma debe
orientarse a un bien superior. Mientras que para Aristoteles, como bien
se expresa en su Politica, ese fin es la felicidad, la cual consiste en la per-
feccion y la autosuficiencia'; en el caso de Aquino el buen vivir procurado
por el rey ademas de considerar elementos temporales necesarios para la
existencia deseable de la ciudad como la “unidad de la paz”, que la multitud
“sea dirigida a actuar bien” y que “haya suficiente cantidad de los medios
mas necesarios para vivir bien™, debe considerar un aspecto orientado
propiamente por el cristianismo: “como el fin de esta vida presente en la
cual vivimos es la felicidad celestial, al deber del rey compete, por tal razén,
procurar que la vida buena de la multitud sea congruente para la consecu-
cion de la felicidad celestial™.

El pasaje precedente podria interpretarse, y no injustificadamente,
como una suerte de modelo teocratico. No obstante, aun cuando Tomas
era un partidario de la fuerte relacion entre Iglesia y Estado (este altimo
desde luego no concebido en su definicion moderna), sabia también que
eran dominios distintos. De aqui que convenga recoger la precisiéon que a
este respecto hiciese John Finnis cuando sefal6 que:

1 ToMAS DE AQUINO, “Del reino”, en: TomAs DE AQuiNo, Del ente..., 64
2 ARISTOTELES, Politica..., 154.

3 ARISTOTELES, Politica..., 161.

4 TomAs DE AQUINO, “Del reino”, en: ToMmAs DE AQuiNo, Del ente..., 65.
5 ARISTOTELES, Politica..., 161.

16 TomAs DE AQUINO, “Del reino”, en: ToMAs DE AQuiNo, Del ente..., 118.
7 ToMAS DE AQUINO, “Del reino”, en: ToMAs bE AQuiNo, Del ente..., 117.

166



An.teol. 22.1 (2020) 163-176 Vivir en multitud... / L. ArAcuiz K.

la vida buena de la que son responsables los gobernantes es un bien pu-
blico, a saber, la justicia y la paz (...) las cuales a su vez facilitan la virtud
individual fomentada doméstica y eclesiasticamente, que es la contribu-
ci6én humana a la beatitudo perfecta®s.

El Santo presté también atencion a los tipos de régimen, considerando
mejor el gobierno de uno por sobre el de muchos. De aqui que cuando es-
cribe, suele referir a la monarquia:

se requiere en la pluralidad una cierta unién para que puedan regir de
algin modo, porque muchos no podrian llevar la nave a alguna parte a
no ser que estuvieran unidos de alguna manera®.

Aqui toma distancia de Aristoteles, para quien el mejor régimen seria la
republica de las clases medias, mas semejante para él a la democracia que
a la oligarquia®°. No obstante, siguiendo a Aristoteles, hace una marcada
distincién entre la monarquia como régimen deseable y su desfiguracion
como tirania. En sus palabras, “si el régimen no se ordena al bien comtn
de la multitud sino al bien privado de quien dirige, el régimen sera injusto y
perverso”#. En razon de lo anterior, Frederick Copleston sefial6 que “pode-
mos decir, si queremos usar términos modernos, que santo Tom4s estaba a
favor de la monarquia constitucional”?2. Como veremos, la nociéon del bien
comun sera recuperada por Maritain, pero también se puede encontrar al-
gin modo de apelacion a esta idea en otros filbsofos politicos contemporéa-
neos como los comunitaristas Alasdair MacIntyre y Charles Taylor, entre
otros, tal como muestra Mauricio Beuchot en su analisis de De Regno?3.

8 J. Finnis, Tomas de Aquino. Teoria moral, politica y juridica, Instituto de Estu-
dios de la Sociedad, Santiago 2019, 296.

19 TomAs DE AQUINO, “Del reino”, en: TomAs DE AQuiNo, Del ente..., 69.

20 ARISTOTELES, Politica..., 238.

2 TomAs DE AQuINO, “Del reino”, en: ToMmAs DE AQuiNo, Del ente..., 66.

22 F, CopLESTON, El pensamiento de Santo Tomas, FCE, México D.F. 2014, 305.

23 M. BeucHot, “Santo Toméas de Aquino: del gobierno de los principes”, Revista
Espaiiola de Filosofia Medieval, 12 (2005), 101-108.
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3. Aquino y Maritain

Decir que Tomaés es fundamental para Maritain es ya un lugar comun, lo
mismo que llamarlo a él “tomista”. Pero ¢qué es lo tomista de Maritain? y
¢como se refleja eso en su filosofia politica? Consideremos por un momen-
to la apreciacion que hicieron los chilenos Carlos Naudon e Ismael Bustos
segln la cual, Maritain “aspira a salvar lo que el mundo moderno tiene de
bueno y de verdadero, asimilandolo en la filosofia tomista, pues no hay
ningun sistema que no contenga alguna verdad”2+. Esta disposicion positi-
va a recoger todo aquello que en la modernidad ha sido acertado tiene, no
obstante, un reverso: que la toma de posicién tomista de Maritain “se sepa-
ra profundamente de las concepciones filoséficas modernas, en el sentido
de que rechaza sus principios y direcciones, su espiritu, su orientacion de
conjunto, el término final hacia el que tienden”?s. Esto queda claramente
reflejado en varias de sus obras, pero en particular podriamos encontrarlo
en Tres Reformadores, libro en que discute profusamente contra tres de
los pensadores cuyas ideas son forja de la modernidad: Lutero, Descartes
y Rousseau. El primero, por su individualismo anticatdlico, el segundo por
su racionalismo idealista y al ltimo por su naturalismo politico?. De aqui
que, para él, dirian Naudon y Bustos, el tomismo sea la respuesta cristiana
definitiva a todas estas invectivas filos6ficas: “ningiin renacimiento cristia-
no puede ser duradero si no va acompanado de un renacimiento tomista,
porque los males de nuestra época tienen su origen en una desviacion de
la inteligencia™ .

Pero équé decia el propio Maritain sobre Aquino? Para él, era mas ni
menos que el “Doctor angélico”, el “apostol de la inteligencia, doctor de la
verdad, restaurador del orden intelectual, Santo Tomés no escribi6 para
el siglo XIII, sino para nuestro tiempo. Su tiempo es el tiempo del espiritu
que domina los siglos™*8. Aquino es el “apostol de los tiempos modernos”.

24 C. Navpon — L. Busros, El pensamiento social de Maritain, Del Pacifico, Santiago
1966, 49.

25 C. Navpon — 1. Bustos, El pensamiento social..., 52.

26 J, M. Forte (ed.), “Introduccion”, en: J. MariTAIN, Tres Reformadores, Bibliote-
ca Nueva, Madrid 2011, 38.

27 C. Nauvpon — 1. Busros, El pensamiento social..., 52.

28 J. Marrrai, El doctor angélico, Desclee de Brouwer, Buenos Aires 1942, 92.
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Tal es la estima que tiene por Santo Tomaés, que lo considera impres-
cindible por cuatro razones: Primero, porque es el “apdstol de la inteli-
gencia”, pues fue capaz de ordenar el raciocinio hacia Dios. Pervive aqui,
desde luego, la capacidad del Aquinate para conjugar razon y fe, filosofia
y teologia. La segunda razon es su “absolutismo de la verdad”s°, o el com-
promiso que tiene con la Verdad, en mayusculas. En tercer lugar, considera
Maritain que Aquino es el Gnico que puede “librar a la inteligencia de los
tres errores”® modernos que el francés combate: el agnosticismo, el indivi-
dualismo y el naturalismo. Por tltimo, el Aquinate es imprescindible por-
que “apostol es también aquel que conserva y aumenta la fe en las almas,
aquel que se da a la Iglesia para ser en ella columna”. Este breve repaso
no deja dudas respecto a la importancia que nuestro filésofo concedia al
sabio medieval. Por ello es que no resultara extrafio que su filosofia politica
se ajuste al pensamiento del Aquinate, pese a las cercanias y lejanias que
exhibir4 en su desarrollo temporal.

4. Contornos del pensamiento politico de Maritain

De acuerdo con Gonzalo Ibafiez33, hay dos grandes etapas en el pensamien-
to de Maritain. Una, de juventud, en la que prevalece una posicién antimo-
derna, y una que se caracteriza por la formulacion de un nuevo ideal cris-
tiano, inaugurada con su libro Humanismo Integral en 1936. Por lo tanto,
si nos ajustamos a esta forma de comprender el desarrollo intelectual de
Maritain, es posible reconocer en €l dos estadios en su pensamiento politi-
co: uno de juventud alineado a posiciones antimodernas, el cual podriamos
llamar provisoriamente “negativo” en cuanto que niega la modernidad; y
otro “positivo”, en el que Maritain formula una propuesta de filosofia poli-
tica que logra cierta resonancia en la vida politica. ¢Coémo pues, se expresa
el tomismo en estos dos momentos de la obra maritaineana?

29 J. MaritAIN, El doctor angélico..., 88.

30 J. MaritaN, El doctor angélico..., 88.

31 J. MAriTAIN, El doctor angélico..., 91.

32 J. MARITAIN, El doctor angélico..., 100.

33 Cf. G. Ibanez, Persona y derecho en el pensamiento de Berdiaeff, Mounier y
Maritain, Universidad Catoélica de Chile, Santiago 1984.
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4.1. El estadio antimodernista

Al estadio antimodernista de la producciéon maritaineana pertenece el libro
Primacia de lo espiritual, publicado en 1927. En esta obra, el filbsofo reali-
za una serie de observaciones en las que prevalece un tenor altamente con-
servador, tan similar al que se encuentra en Tres reformadores, de 1925.
En Primacia, el primer capitulo trata sobre los dos poderes, remitiendo asi
alas clasicas versiones cristianas de este asunto como la de las dos ciudades
de San Agustin y las dos espadas del medievo. Si bien Maritain aqui reco-
noce que “el Estado es perfectamente soberano en su dominio”4, afirma
también que “su dominio estd subordinado, de modo que esta soberania
no sabria ser absoluta y universal”ss. Y no puede serlo, porque “la ciudad
terrenal, siendo un todo moral, tiene como tal, deberes respecto de Dios”3°.
De tal suerte, lo politico debe subordinarse a lo moral porque “el bien de la
ciudad no es Dios mismo, y queda infinitamente debajo de la soberana bea-
titud del hombre”?”. En este punto, el filésofo toma distancia de Aristoteles
afirmando que él y los antiguos “no han visto con nitidez que el soberano
bien de la vida humana es Dios mismo. Ha sido necesario el cristianismo
para ponerlo en plena luz”.

Este breve repaso ilustra la disposicién de Maritain respecto al Estado.
Es severo respecto a Aristoteles, mas de lo que habria sido Tomas en su De
Regno. Posiblemente esa invectiva se deba no tanto a Aristoteles mismo,
sino a las consecuencias que tiene aplicar su razonamiento desprovisto de
la sintesis cristiana. Tal es asi que, en la introduccién del libro, el filésofo
francés sefialaba que “el error del mundo moderno y de la inteligencia mo-
derna ha sido pretender asegurar el reinado de la razén sobre la naturaleza,
rehusando el reinado de lo sobrenatural sobre la razén”s°. Seguida de esta
declaracion, viene una formula distintiva: que el animal politico —figura
eminentemente aristotélica—, deriva del animal dotado de razén (sic) y lo
fatal de la modernidad es que siendo que el uno se subordina al otro, ambos

34 J. MaRITAIN, Primacia de lo espiritual, Club de Lectores, Buenos Aires 1967, 17.
35 J. MARITAIN, Primacia de lo espiritual ..., 17.

36 J. MARITAIN, Primacia de lo espiritual ..., 16.

37 J. MARITAIN, Primacia de lo espiritual ..., 13.

38 J. MARITAIN, Primacia de lo espiritual ..., 13.

39 J. MARITAIN, Primacia de lo espiritual ..., 7.
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se desarrollen de manera equivalente en el ambito metafisico. Asi, lo politi-
co, material, opera en el mismo nivel que lo intelectual, en vez de subordi-
narse a este tltimo y, en consecuencia, acaba por existir una supremacia de
la materia. De aqui que Maritain busque invertir la situacion poniendo en
primer lugar la supremacia de lo espiritual, ordenandose asi lo intelectual
y lo material de acuerdo a la jerarquia correcta de cada uno.

Otro lugar dentro de la obra arroja mas luz sobre este tipo de critica. En
el anexo titulado “Sobre el liberalismo”, rechaza la idea de autonomia en
su sentido liberal kantiano, rechaza la negacién a la intervencion del poder
espiritual sobre los asuntos temporales, rechaza que se niegue que la socie-
dad debe estar ordenada a fines y, luego de todo ello, hace una afirmacion
de tenor tomista: “el fin propio de la sociedad civil no es solamente el hacer
respetar las libertades individuales y los derechos de cada uno, ni asegurar
el bienestar material, sino también procurar el bien verdaderamente hu-
mano, y por ello moral del cuerpo social”#°. Luego ahonda sobre los tipos
de regimenes siendo leal al tomismo y recurre al De Regno para senalar el
problema de la tirania.

4.2. El estadio humanista cristiano

El Maritain de la etapa que se inicia con Humanismo integral en 1936 y
que, consideramos, consta de tres fases (entreguerras, guerra y posguerra),
en lo fundamental conservara distinciones como las que vimos en Prima-
cia, pero es capaz de formular sus ideas en un sentido propositivo que es el
que, finalmente, acaba encarnandose de algin modo en proyectos social-
cristianos. Asi, por ejemplo, entre sus conferencias en los Cursos de Cultu-
ra Catolica de Buenos Aires en 1936, preguerra, hay una titulada “Concep-
cibn cristiana de la ciudad”. En ella, mantiene intactas las consideraciones
aristotélico-tomistas sobre los tipos de regimenes# y afirma sin comenta-
rios criticos que el hombre es un animal naturalmente social o politico*?. La
variacion distintiva asoma cuando se refiere al humanismo. En efecto, refi-

40 J, MARITAIN, Primacia de lo espiritual ..., 181.

4 Cf. J. Marrram, “Concepcion cristiana de la ciudad”, en: J. MariTAIN, Para una
filosofia de la persona humana, Club de Lectores, Buenos Aires 1984, 201.

42 Cf. J. MarITAIN, “Concepcion cristiana...”, 216.
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riéndose a la idea de “amor fraternal” aristotélica, y asumiendo que puede
darse un paso desde el humanismo antropocéntrico de la modernidad a un
humanismo teocéntrico, afirma Maritain que: “no hay duda de que la obra
comun de los hombres tendra como fin la realizaciéon de un ideal heroico
que muy bien puede ser el del amor fraternal. No hay ideal mas humano,
que sea al mismo tiempo mas evangélico; y si la politica cristiana puede
expresar su caracter en una idea tipica, tal es la idea que lo expresa”3.

Este Maritain optimista que considera posible que haya una “politica
cristiana” dentro de los méargenes democraticos, no recurriendo ya a las
ideas del pasado medieval més que para afirmar un proyecto futuro, recon-
cilia a Aristoteles con el cristianismo tal como hizo Santo Tomas, solo que
esta vez teniendo a la vista la necesidad de formular un nuevo humanismo,
orientado por principios cristianos por oposicion al humanismo antropo-
céntrico que llevaba ya en sus dias cuatro siglos de vigencia. Asi, se hace
explicito no solo que Maritain abandona una vision critica del aristotelismo
politico, sino que lo reconcilia con la concepcidn cristiana de la ciudad a tal
punto que parecieran confundirse, precisamente al sostener que el “amor
fraternal” aristotélico, muy humano, por cierto, es al mismo tiempo el “méas
evangélico”. Con estas ideas, su llegada a Argentina provoco en los sectores
catoblicos més tradicionalistas la sospecha de estar ante una ‘herejia demo-
cratica’.

En la obra que Maritain produce en el transcurso de la IT Guerra Mun-
dial, estas ideas se proyectaran con todavia mas fuerza. Por ejemplo, en
1942 el filésofo ya se opone abiertamente, como es esperable, tanto al libe-
ralismo, como al comunismo, pasando por el nazismo (que equivaldrian,
mas o menos a las concepciones a individualista, materialista y racista/bio-
logicista del ser humano). Aqui aparecen claramente formulados los cuatro
principios de una sociedad de hombres libres#. En primer lugar, destaca
el personalismo, mediante el cual se reconoce una dignidad al ser humano
que le es natural y por ello previa también a la sociedad y al Estado. En
segundo lugar, es una sociedad comunitaria, en cuanto que se reconoce la

43 J. MARITAIN, “Concepcion cristiana...”, 224.

44 R. Bosca, “La herejia democratica. El impacto de Maritain en el magisterio so-
cial”, Revista Cultura Econémica, XXX, N° 83 (2012), 36-44.

45 J. MARITAIN, Los derechos del hombre y la ley natural, Leviatan, Buenos Aires
1982, 28-30.
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tendencia natural de las personas a la vida comun que se expresa en la poli-
tica. En tercer lugar, se sefiala que es una sociedad pluralista, con lo cual se
destaca la importancia de respetar a las diversas comunidades autébnomas
que conviven dentro de la comunidad politica.

Por ultimo, la sociedad de hombres libres es teista. Este principio es
clave en la comprension de Maritain, en cuanto a que sostiene no una vin-
culacion estrecha entre Iglesia y Estado, sino mas bien la preservacion de
la figura de Dios como el principio de la persona humana y, por ende, de
su dignidad. Asi, un ateo puede perfectamente ser parte de una comuni-
dad politica de este tenor porque el cristianismo de aquella se expresa en
su respeto a la dignidad humana, con lo cual se puede hallar acuerdo sin
necesariamente ser cristiano. Esta es una “sociedad vitalmente cristiana”.
Anade el filosofo: “porque el objeto inmediato de la ciudad temporal es la
vida humana con sus actividades y sus virtudes naturales, y el bien comtn
humano, no la vida divina y los misterios de la gracia, tal sociedad no re-
queriria de sus miembros un credo religioso comun”°. Asi, se niegan los
totalitarismos, las dictaduras clericales y la supremacia de la Iglesia insti-
tucional sobre el poder politico.

Pasada la II Guerra, en 1949 Maritain dict6 una serie de conferencias
en Chicago. En ellas, reconoce ya la disposicion secular y laica de las so-
ciedades modernas. Pero desde luego, esta toma de posicion frente al cam-
bio mundial no era compartida por todos los catélicos. Desde Espafia el
sacerdote tradicionalista chileno Osvaldo Lira, eximio defensor de la raiz
catdlica hispana, en 1947 apuntaba ya que Maritain habia cometido erro-
res politicos en los Gltimos quince o veinte anos de su vida por su apoyo a
la democracia liberal y cuestionaba duramente el hecho de que mostrara
“incomodidad contra todo aquello que en la vida de una nacion significa
reconocimiento explicito y publico de la soberania divina”+.

En los dias de posguerra, Estados Unidos ya se habia erguido como la
superpotencia victoriosa a nivel global, logrando instaurar un régimen li-
beral en un Occidente marcado por su oposicion al comunismo soviético.
En tal contexto, y recogiendo los elementos del periodo de la II Guerra,

46 J. MARITAIN, Los derechos del hombre..., 32.
47 Q. Lira, La vida en torno, Centro de Estudios Bicentenario, Santiago 2004,
154sSs.

173



An.teol. 22.1 (2020) 163-176 Vivir en multitud... / L. ARAcuiz K.

Maritain formula lo que denomina una “fe com@n”® en torno a unos “dog-
mas fundamentales”™® de una sociedad. Sentado que una democracia no
puede imponer ninguna fe a sus ciudadanos y que esta “fe secular” —en su
decir— no es un sustituto de la fe religiosa -previniéndose de una suerte
de religion civil al estilo rousseauniano-, Maritain dird que ella tiene un
fin “meramente préactico”° y, por ello, al no tener una finalidad metafisica,
pueden concordar con esta fe personas de las mas diversas cosmovisiones.
Este acuerdo practico se realiza en torno a la libertad de los hombres. De
tal suerte, aunque el Estado no debe imponer ninguna fe respetando la con-
ciencia de sus ciudadanos, “el cuerpo politico tiene el derecho y el deber de
fomentar entre sus ciudadanos, principalmente por medio de la educacion,
el credo humano y temporal — y esencialmente practico- del cual dependen
la comuni6on nacional y la paz civil”s'. En la formulacion de esta idea atin
quedan resonancias de la nocion de bien comin, pero en comparacion con
otros momentos de la obra de Maritain, Aquino se ve de manera difusa.

5. Sintesis y conclusiones

Hasta aqui se ha visto que los conceptos aristotélicos de hombre como ani-
mal politico, de la ciudad orientada a un fin y de bien comun, formulados
en su version cristiana por Tomés de Aquino, estan presentes a lo largo de
toda la trayectoria de Maritain, tanto en su etapa antimoderna como en su
etapa humanista cristiana. Sin embargo, no han tenido el mismo énfasis en
cada una de ellas. Es posible notar que, en su etapa antimoderna, Maritain
hace una critica severa al liberalismo en sus diversas expresiones y que
toma una distancia considerable respecto de la formulacién aristotélica del
hombre como animal politico. Enfatiza, desde Aquino, que el ambito poli-
tico esta subordinado al orden espiritual y, por lo tanto, debe ajustarse a los
criterios morales de dicho orden.

La etapa humanista cristiana exhibe rasgos notoriamente distintos. En
la primera fase de esta etapa, el periodo previo a la IT Guerra, Maritain ya

48 J. MariTAIN, El hombre y el Estado..., Pacifico, Santiago 1974, 149.
49 J. MARITAIN, El hombre y el Estado..., 149.
50 J. MARITAIN, El hombre y el Estado..., 150.
5t J. MaARITAIN, El hombre y el Estado..., 151.
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no discordaba con Aristoteles, sino que incluso llegaba a considerar, arries-
gando toda distincion, la meta del amor fraternal aristotélico y del evange-
lio como casi equivalentes. Este Maritain més optimista, fomenta la accién
politica cristiana. Una segunda fase de esta etapa es la de la IT Guerra mis-
ma. Ahi, su principal preocupacion consiste en formular principios del bien
comun, como son personalismo, comunitarismo, pluralismo y teismo, los
cuales tenian por fin ser una alternativa a los modelos en pugna y que, pen-
saba él, debian ser resguardados por los regimenes politicos para asegurar
la libertad de los hombres.

En la Gltima fase, la de posguerra, en la cual el liberalismo ya se ha
constituido como la ideologia hegemoénica de Occidente, si bien perviven
en Maritain nociones fundamentales de corte aristotélico-tomista, se exhi-
be ya claramente el salto cualitativo hacia la democracia como régimen mas
conveniente (lo cual, dicho sea, iria contra las nociones monarquicas de
Aquino, y quiza por contraparte, més cerca de Aristoteles) y la formulacion,
maés novedosa tratandose de su trayectoria, de una fe comuan y secular que
permita alcanzar acuerdos practicos entre personas con distintas cosmovi-
siones. Desde luego que esta fe secular tendria en su raiz una nocién “teis-
ta”, pero, asi y todo, se trataria de una formulacién al menos, secularizada.
Y, lo que es mas llamativo: si bien el Estado debe tender a un bien comtn,
ese bien comuin est4 orientado por aquella fe comin y secular. Aunque Ma-
ritain niega que esta concepcion sea comparable con la idea de una religion
civil al estilo de Rousseau, resulta dificultoso no observar cierta semejan-
za. ¢Capitul6 Maritain ante el liberalismo del orden global de posguerra?
¢Conservo el tomismo en sus tltimas formulaciones? Desde un punto de
vista critico pareciera que, o se ha secularizado el cristianismo, o se lo ha
reformulado de tal manera que es dificilmente reconocible.

Con todo, Tomas de Aquino esta siempre presente. Es indudable el in-
flujo de su filosofia politica, asi como el reconocimiento que se le tributa.
Podria decirse que, siempre que Maritain piensa en el problema de vivir
en multitud, Aquino esta ahi, incluso si no se lo nombra o si no se esta en
completo acuerdo con él. Del siglo pasado es la discusion sobre su fidelidad
al catolicismo por su conciliacion con la vida moderna. Del siglo presente,
sin embargo, podria serlo su actualidad y pertinencia para pensar sobre el
significado del bien comin ante el desafio politico del fin de los relatos en
la posmodernidad.

175



An.teol. 22.1 (2020) 163-176 Vivir en multitud... / L. ARAcuiz K.

Bibliografia

ARISTOTELES, Politica, Alianza, Madrid 2018.
BeucHoT, M., “Santo Toméas de Aquino: del gobierno de los principes”, Revista
Espaniola de Filosofia Medieval, 12 (2005), 101-108.
Bosca, R., “La herejia democratica. El impacto de Maritain en el magisterio so-
cial”, Revista Cultura Econémica, XXX, N° 83 (2012), 36-44.
Correston, F. C., El pensamiento de Santo Tomdas, FCE, México D.F. 2014.
Fvnis, J., Toméas de Aquino. Teoria moral, politica y juridica, Instituto de Estu-
dios de la Sociedad, Santiago 2019.
Forte, J. M. (ed.), “Introduccién”, en: Maritain, J., Tres reformadores: Lutero,
Rousseau, Descartes, Biblioteca Nueva, Madrid 2011.
IBANEZ, G., Persona y derecho en el pensamiento de Berdiaeff, Mounier y Mari-
tain, Universidad Catolica de Chile, Santiago 1984.
Lira, O., La vida en torno, Centro de Estudios Bicentenario, Santiago 2004.
MarITAIN, J., “Concepcion cristiana de la ciudad”, en: Maritain, J., Para una
filosofia de la persona humana, Club de Lectores, Buenos Aires 1984.
, El doctor angélico, Desclee de Brouwer, Buenos Aires 1942.
, El hombre y el Estado, Pacifico, Santiago 1974.
, Los derechos del hombre y la ley natural, Leviatan, Buenos Aires
1982.
, Primacia de lo espiritual, Club de Lectores, Buenos Aires 1967.
, Tres reformadores, Biblioteca Nueva, Madrid 2011.
Naupon, C. - Busros, 1., El pensamiento social de Maritain, Del Pacifico, San-
tiago 1966.
TomAs pE AQuiNo, “Del reino”, en: Tomas de Aquino, Del ente y la esencia. Del
reino, Losada, Buenos Aires 2014.
Turst, A., “Introduccion”, en: Tomas de Aquino, Del ente y la esencia. Del rei-
no, Losada, Buenos Aires 2014.
Urman, W., Historia del pensamiento politico en la Edad Media, Ariel, Bar-
celona 2006.

176



Resenas

ISSN 0717-4152 impreso
An.teol. 22.1 (2020) 177-179 ISSN 0717-4152 online

P. Urise ULLoA, La escucha de la Palabra. Una Introduccion
actual a la Biblia, Editorial del Consejo Episcopal Latinoameri-
cano CELAM, Bogota DC (Colombia), 2020. ISBN 978-958-625-
846-3.

https://doi.org/10.21703/2735-6345.2021.22.010009

El autor es Pablo Uribe Ulloa, por muchos afos ya profesor de Introduc-
cién a la Biblia y ex Director del Instituto de Teologia, hoy Facultad de
Estudios Teoldgicos y Filosofia UCSC. El libro combina la doble trayectoria
se su autor: la Pedagogia y ciencias de la Educacion, a la par que los estu-
dios de Teologia y Sagrada Escritura. El autor cuenta ademas con muchas
publicaciones en el &mbito biblico, particularmente aquellas en las que es-
tudia la literatura sapiencial y que, sin duda por la brevedad intencional
del formato del presente libro, han debido de quedar sin ser mencionadas.
De manera que estamos ante una obra de quien tiene las competencias id6-
neas para hacerla.

En sus 80 paginas, este libro se articula en una Presentacién, una In-
troduccion y seis (6) Temas. En cada uno de ellos se presenta un contenido
fundamental que es la base para una reflexién y una propuesta de activi-
dades pastorales que pueden desarrollarse tanto de forma individual como
grupal. Al final del libro se afiade un resumen y una bibliografia selecta.

El libro se abre y concluye con una referencia clara a la lectura creyen-
te de la Biblia. Es un marco eclesial, sin duda, significativo que muestra
que toda lectura de la Biblia ha de entenderse en el encuadre de la fe de
la Iglesia, ya sea una lectura catequética, de estudio critico, o una lectura
orante como la “Lectio Divina”, tan recomendada por el Concilio Vaticano
I1. “La Escucha de la Palabra”, como bien indica nuestro autor en el titulo
del libro, es asi una escucha eclesial, siempre viva y siempre nueva, con los
oidos frescos y atentos, oidos abiertos por el bautismo y preparados por la
comunion fraterna de los hijos de Dios.

Junto a ese marco eclesial de lectura, el autor subraya un aspecto muy
importante: el caracter concreto, histérico y geografico de la revelacion bi-
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blica. Asi dedica un tema entero a tratar sobre la tierra de la Biblia. Esto
es muy relevante, porque la fe cristiana es universal, pero lo es, no como
una filosofia o algtn tipo de introspeccién moralizante (como el yoga o el
Budismo), sino desde la concrecién misma de la Encarnacion histérica de
la Palabra de Dios: en un Pueblo, unos profetas, una Ley, unas alianzas, y
finalmente, Jests de Nazaret, que muri6 en Jerusalén bajo Poncio Pilatos.

Ahora bien, lo mismo que ocurre con las traducciones biblicas en que
las notas e introducciones dependen de los destinatarios de la edicion, asi
también ocurre con las “Introducciones a la Biblia”. Ellas seran més o me-
nos extensas, su terminologia serd mas o menos técnica, etc., dependiendo
de a quienes vaya dirigida. El presente libro pertenece a la Coleccién “Ani-
macion Biblica”. El autor ha conseguido situar muy bien su contribucion
dentro del objetivo de la Coleccidon en que se publica esta obra. Primero,
porque es una obra que “anima” al lector a interesarse por la Biblia, su
mundo y su mensaje. Ademés, no s6lo da &nimos para leer e interesarse por
la Biblia, sino que también “guia” hacia una lectura mas informada y con
mayor método, orientando al lector hacia una lectura “eclesial” de la Sa-
grada Escritura. Junto con “animar” y “guiar”, también “ejercita” al lector
en una cierta practica de manejo y aplicacion de los criterios propuestos en
cada tematica seleccionada por el autor. Y lo hace proponiendo actividades
que pueden ser trabajadas tanto individual como en grupo.

Una mencion particular merece la referencia a la historia de traduccion
biblica chilena y particularmente de Concepcion y “la zona del Carbon”. La
Biblia del Sacerdote chileno-aleman Guillermo Jiinemann, que fue profe-
sor del Seminario Metropolitano de Concepcién (Chile) y que entre 1921y
1928 hizo la primera traduccion al Espaiol de la Biblia Griega completa.
Una traduccién que si bien estaba completa, se mantuvo inédita hasta su
primera edicién en 1992. Y més recientemente, la ya famosisima Biblia La-
tinoamericana, nacida en Coronel, aca en Concepcion, por los sacerdotes
Ricciardi y Hurault, cuya primera edicién vio la luz el 1971, y que hoy esta
traducida a innumerables idiomas y dialectos. En esta pionera y exitosa
linea de contribuciones biblicas se entronca el trabajo del profesor Uribe y
que hoy, como ya lo ha hecho la Biblia Latinoamericana, también él, desde
aca, desde Concepcion y Coronel, contribuye con un libro que est4 llamado
a iniciar a muchos en una lectura apasionante de la Biblia a nivel latinoa-
mericano.
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Y ése es precisamente el cometido de esta publicacion que ahora recen-
sionamos: un cometido eminentemente practico, de ser “una guia” para co-
munidades cristianas, comunidades eclesiales de base, agentes pastorales,
catequistas y profesores de religion. Y aqui es donde se perciben las dotes
pedagobgicas de su autor, que con enorme sencillez consigue conducir con
seguridad al lector por temas cruciales para un adecuado manejo y lectura
de la Biblia.

Es una obra que, debo insistir, tiene un publico objetivo muy bien de-
finido y al que se adapta perfectamente, y es ése el ambito de juicio de la
valia de esta obra. Y sin duda va ser muy bien recibida y tremendamente
atil por ésos sus destinatarios. Por eso recomendamos este libro a todo
cristiano que se inicie en la lectura Biblica y también lo recomendamos a
todos aquellos que tienen alguna responsabilidad de iniciar a otros en la
lectura biblica, como son catequistas y profesores de religion. Esta guia,
sencilla en su lenguaje, muy atinada en sus criterios, y pedagogicamente
atil, ha de ser un instrumento fundamental en el trabajo pastoral rural y
urbano, para comunidades y parroquias, que deseen una lectura eclesial y
provechosa de la Biblia.

Si el 99% de la gente en América Latina carece de una bésica iniciacion
biblica, la importancia de esta obra y de que esté publicada a nivel latinoa-
mericano, pronostica que sera muy leida y muy trabajada. Nos congratula-
mos, por tanto, con el autor de esta publicacion, D. Pablo Uribe Ulloa, y los
invitamos a todos ustedes a adquirirla, leerla y usarla con mucho provecho.

Juan Carlos Inostroza Lanas
Facultad de Estudios Teol6gicos y Filosofia
Universidad Catoélica de la Santisima Concepcion
Concepcion, Chile

jinostro@ucsc.cl
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liano y alemén. Se aceptaran soélo articulos inéditos, es decir, que no hayan sido
publicados ni estén en proceso de publicacion en otro medio, en el mismo o en
otro idioma.

2, Derechos de autor y retribucion

Una vez que el articulo ha sido aceptado para su publicacion se entiende que el
autor cede sus derechos a la revista y no puede ser reproducido en otro medio sin
que se cite la fuente. En retribucion cada autor recibird dos ejemplares impresos
de la revista, un archivo en formato pdf de su articulo y diez separatas impresas
del mismo.

3. Presentacién de los manuscritos y forma de citar
3.1. Para la seccién de articulos y la seccion notas

Los textos deben ser acompafiados de un resumen en espanol e inglés, con una
extension de 10 a 15 lineas, en el que aparezca la tesis central y los argumentos
principales que la sustentan. Ademas, deben indicarse de tres a cinco palabras
clave en espanol e inglés, que den cuenta de su contenido.

Al final del texto el autor debe indicar la bibliografia completa utilizada. Se
debe indicar: Nombre del autor, comenzando por el apellido, luego la inicial del
nombre. A continuacion el titulo completo del libro, seguido de la editorial, ciu-
dad y afio. En caso de ser una revista, debe presentarse el nombre del autor,
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primero el apellido, luego la inicial del nombre, seguido del titulo del articulo,
nombre de la revista, nimero, afio, paginas en las que se encuentra el articulo.

Los autores deben indicar su(s) grado(s) y/o titulo(s) académico(s), actual
lugar de trabajo, labor especifica que desempea y correo electronico.

Las colaboraciones deben ser enviadas escritas con letra tipo Arial 12. El ti-
tulo en Arial 14. Las notas a pie de pagina deben ser correlativas con letra tipo
Arial 10. Margenes superior, inferior, izquierdo y derecho de 2,5 cm. En tamafio
de hoja carta a espacio simple con una extension promedio de 20 péaginas para
los articulos y de 10 paginas para la seccion notas.

La revista An. Teol. tiene una forma de citar las notas a pie de pagina que se
especifican a continuacion:

Las notas bibliogréficas deben tener las siguientes caracteristicas: Inicial del
nombre del autor y apellido en versariTas, titulo del libro en cursiva, editorial,
ciudad y afio, nimero de paginas en letra normal. El titulo de los articulos de re-
vista debe ir “entre comillas” en letra normal, el nombre de la revista en cursiva,
seguido del nimero del volumen y/o el nimero de la revista y el afio entre pa-
réntesis, luego las paginas correspondientes. Las obras en colaboracion, asi como
las voces de diccionarios deben seguir el criterio anterior. Véase los siguientes
ejemplos:

Libro:
H. Pvo, Introduccién a la Biblia hebrea, Sigueme, Salamanca 2005, 89-91.

Articulo:
G. HentscHEL - C. NiEsseN, “Der Bruderkrieg zwischen Israel un Benjamin
(Ri 20)”, Biblica 89/1 (2008) 1-16.

Obra en colaboracion:

G. PiNo, “Una aproximacion al concepto de ‘naturaleza’ en Santo Tomas de
Aquino”, en: V. TorrEs (ed.), La filosofia tomista. Enfoques actuales, San
Pablo, Santiago 2005, 350-372.

Voz de diccionario:
H. PiNo, “Critica textual”, en: H. Pivo — F. Huerta (dirs.), Diccionario bibli-
co manual, BAC, Madrid 1999, 505-510.

Para citar a partir de la segunda vez hay que hacerlo de manera abreviada co-
locando la inicial del autor, el apellido, dos o tres palabras del titulo mas puntos
suspensivos y la pagina citada:

H. Pivo, Introduccién a la Biblia..., 90.
Las citas textuales con una extension de hasta tres lineas van entre comillas
en el mismo parrafo. Si son de més de tres lineas van sin comillas, en parrafo

aparte y con una sangria en el lado izquierdo de 4 cm.
En el caso de utilizar material de Internet se deben seguir los criterios ante-
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riores agregando la direccion electronica y la fecha en que la pagina fue consul-
tada. Ejemplo:

G. Hentschel - C. Niessen, “Der Bruderkrieg zwischen Israel un Benjamin
(Ri 20)”, Biblica 89/1 (2008) 1-16, www.bsw.org/?1=71809, citado 26 junio
2008.

Las citas de los libros biblicos seguiran el modelo de abreviaturas de la Biblia
de Jerusalén (Bilbao 1998). Para el uso de fuentes biblicas, utilicese preferente-
mente “bwhebb” para el texto hebreo y “bwgrkl” para el texto griego. Si se usa
otra, debe adjuntarse la fuente utilizada.

3.2. Las resenias

También pueden presentarse para ser publicadas en An. Teol. resefias de libros.
Las resefias deben presentar de forma resumida los principales contenidos de la
obra y luego hacer algunas observaciones criticas. La presentacion de las reseias
debe tener una extensiéon promedio de 2 paginas tamafio carta, con letra tipo
Arial 12. Margenes superior, inferior, izquierdo y derecho de 2,5 cm.

El autor firmara con su nombre y apellido més la institucion a la cual pertene-
ce. La cabecera de la resefia debe tener los siguientes aspectos formales:

Inicial del nombre del autor y apellido en versaLiTas, titulo del libro en cur-
siva, coleccion a la cual pertenece la obra entre paréntesis indicando el niimero;
editorial, ciudad y afo, cantidad de paginas, nimero de ISBN. Asi por ejemplo:

F. Garcia Lorez, El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco pri-
meros libros de la Biblia (Introduccién al Estudio de la Biblia 3a), Verbo
Divino, Estella 2003, 383 pp. ISBN 84-8169-960-2.

4. Envio de textos

Los articulos, notas y resefias deben ser enviados via correo electronico a ana-
lesteologia@ucsc.cl como documento adjunto, en procesador de texto Microsoft
Word, cualquier version.

5. Evaluacion de los articulos y procedimiento en caso de conflicto
de intereses

Los articulos seran sometidos a evaluacion por dos especialistas externos con el
sistema de doble ciego, siguiendo una pauta de arbitraje que ha sido establecida
por el consejo editorial. Si hubiere discrepancia en el veredicto, se consultara a
un tercer especialista. Cada autor que envie articulos sera informado en detalle
de los resultados de la evaluacion en un tiempo no superior a dos meses. El comi-
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té editorial decidira de acuerdo al contenido en que seccién seran publicados los
articulos evaluados positivamente.

6. Conflicto de intereses

An. Teol. no publicara articulos en los que se detecte un conflicto de interés, ya
sea de caricter econdmico, institucional, personal u otro.

7. Suscripcion y canje
Toda la correspondencia y solicitud de la revista, suscripcion y canje, dirigirse a:

Revista Anales de Teologia
Facultad de Estudios Teologicos y Filosofia
Calle Alonso de Ribera 2850
Concepcion-Chile
Teléfono: 56-412345661
Correo electronico: analesteologia@ucsc.cl
Sitio web:
http://teologia.ucsc.cl/investigacion/publicaciones/revista-anales-de-teologia/

Los precios de suscripcion son:
Nacional: anual $15.000

Extranjero: anual USD $45
Numero suelto: nacional $8.000. Extranjero: USD $25
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