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Resumen

A lo largo de este articulo tratamos de desentrafar la cuestion de si es posible que
exista algtn tipo de simil en el nacimiento de tres de los principales grupos funda-
mentalistas que han servido como base tebrica para posteriores grupos fundamen-
talistas. Estamos hablando de los Hermanos Musulmanes de Egipto, los Evangélicos
de Estados Unidos y el Sionismo. En concreto hemos estudiado en profundidad y
comparado las condiciones estructurales en las que nacen los tres casos expuestos
prestando especial atencion a las caracteristicas de los contextos de origen, el posible
papel del carisma en los origenes, los objetivos y la accion social en el emerger de los
tres casos. A lo largo de nuestro articulo ademas expondremos el estudio minucioso
llevado a cabo de los casos citados y resolveremos nuestra hipdtesis referente a que
a priori no consideramos que puedan existir caracteristicas similares entre los tres
grupos citados.

Palabras clave: Fundamentalismo, Hermanos Musulmanes, Sionismo, Evangéli-
Cos.

Abstract

Along this article we try to uncover the question of if it is possible that some simi-
larity exists in the birth of three of the principal fundamentalist groups that have

served as the theoretical base for later fundamentalist groups. We speak on the Mos-
lem Brothers of Egypt, the Evangelical ones of the United States and the Zionism
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Concretely we have studied in depth and compared the structural conditions in which
three exposed cases are born paying particular attention to the characteristics of the
contexts of origin, the possible paper of the charisma in the origins, the aims and the
social action in to emerge of three cases. Along our article in addition we will expose
the meticulous study carried out of the mentioned cases and will solve our hypothesis
relating to that a priori we do not consider that they could exist similar characteristics
between three mentioned groups.

Keywords: Fundamentalism, Muslim Brothers/ The Brotherhood, Zionism, Evan-
gelist.

1. Introduccién

No es prosa facil si afirmamos que en la actualidad las formas de funda-
mentalismo son multiples y pueden manifestarse de diversas maneras; en
un proyecto globalizante (constitucién de Estados teocraticos, como es el
caso de Iran) o en propuestas mas particulares (algunas denominaciones
evangélicas protestantes, grupos como Hezbol4d o Hamaés, o algunos movi-
mientos catblicos que tienen como caracteristica principal el integrismo).
Si bien es cierto que existe vasta variabilidad en torno a los fundamenta-
lismos, también lo es que puedan existir algunas caracteristicas estructu-
rales comunes que se favorezcan el nacimiento de los fundamentalismos y
que ademds impulsen el desarrollo de los mismos. Nuestro proposito, en
proximas lineas, es desentrafiar la cuestion de si, aun reconociendo esta
variedad dentro de los fundamentalismos, la emergencia y consolidacion
de éste, esta condicionada por algunos factores sociales, politicos y/o teo-
logicos similares. En concreto queremos ver si es factible contemplar la
posibilidad de plantear si fendmenos que se acogen bajo la concepcién de
fundamentalistas presentan algunas similitudes comunes referidas a algu-
nas cuestiones como las que plantearemos a continuacion.

2. Objetivos y metodologia
Nuestro articulo en concreto tiene como objetivo analizar las tres formas de

fundamentalismo que, a partir de su emergencia, han servido de referente
para posteriores grupos y/o movimientos fundamentalistas que se vincu-
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lan al Judaismo, el Islam y Catolicismo. En concreto el anélisis se centrara
en el estudio de si existen pautas comunes en el nacimiento de los Herma-
nos Musulmanes de Egipto, el Sionismo y los Evangélicos estadounidenses.

La hipoétesis con la que hemos trabajado en nuestra investigaciéon sos-
tenia la idea de que no existian a priori cuestiones estructurales ni circuns-
tanciales similares en los contextos de emergencia de estos tres casos. Ni
tan siquiera contemplabamos que pudieran existir objetivos similares en
cada uno de los casos estudiados. Para validar esta presuncion, decidimos
centrarnos en el estudio de aspectos concretos de dichos movimientos:
contextos de origen, la cuestion del carisma (si existian o no lideres ca-
rismaticos o de referencia), objetivos de los grupos y lo relativo a sus po-
sicionamientos en torno a la accién social. La metodologia empleada, por
su parte, tiene que ver con el estudio de caso. Nos encontramos ante el
estudio, concretamente, de tres casos. Para llevar a cabo el estudio de los
mismos nos hemos basado en las recomendaciones relativas al “estudio de
caso”. Aplicando esa metodologia obtuvimos una percepcion compleja del
objeto de estudio al considerarlo como una entidad holistica. La eviden-
cia de los casos de estudio puede ser recolectada a través de documentos,
archivos, entrevistas, observacion directa, observacién participante, arte-
factos fisicos, revision bibliografica, etc. En el caso especifico del presente
estudio se ha llevado a cabo una indagacion exhaustiva de bibliografia que
aborda la tematica. Se han manejado las fuentes de donde surgen las teo-
rias fundamentalistas y documentos relacionados, ademas se han hecho
entrevistas a personas afines a los tres casos estudiados. En cualquier caso,
lo que plasmaremos en este articulo sera el estudio relativo a las siguientes
fuentes: libros, documentos y panfletos.

3. Analisis de caso: Nacimiento de los Hermanos Musulmanes,
sionismo y los evangélicos estadounidenses

A pesar de que conocemos muchos casos en los que en parte de la literatura
cientifica se consideran, a priori, fundamentalismos, como por ejemplo las
milicias presbiterianas del reverendo Ian Paisley quienes se autodenomi-
nan a si mismas como fundamentalistas en Irlanda del Norte, el wahha-
bismo, el fundamentalismo sikh en el Punjab, el fundamentalismo de las
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ultraortodoxias reaccionarias judias y palestinas en la franja de Gaza y en
Cisjordania, etc., hemos decido estudiar tres casos. Hablamos concreta-
mente del nacimiento de los llamados “fundamentalistas evangélicos” en
Estados Unidos aproximadamente en el comienzo de 1900, del nacimiento
de los Hermanos Musulmanes en Egipto en 1928 y del nacimiento del sio-
nismo religioso aproximadamente en 1880. Hemos elegido estos tres casos
(a pesar de que como hemos dicho han existido fundamentalismos en otros
periodos histoéricos anteriores) debido a que estos tres casos, ademas de
ser modelo de referente, son contemporaneos a la emergencia del término
“fundamentalismo”. Es importante resaltar que el trabajo que presentamos
aqui estudia tres casos de fundamentalismo a partir de la construccion del
concepto moderno, reconocemos que casos de fundamentalismo han exis-
tido a lo largo de la historia pero insistimos en que nuestro planteamiento
y trabajo se lleva a cabo en lo referente al emerger de los principales funda-
mentalismos religiosos a partir del nacimiento del término.

3.1. Contextos de origen

La primera cuestion a estudiar fueron los contextos de origen. Lejos de
aproximarnos a validar nuestra hipotesis, encontramos las primeras simi-
litudes entre los tres fendmenos: nacen en un contexto caracterizado por
circunstancias similares. Por un lado en las circunstancias que envuelven
los tres casos se da una tendencia hacia una profunda secularizaciéon en
el entorno en el que se desenvuelven. Estos contextos, ademas de tener
un componente relativo a la secularizaciéon tan importante, se caracterizan
por una fuerte inestabilidad politica y a este respecto existe una gran in-
certidumbre. La caracteristica principal comtn de los tres casos es que se
posicionan de manera completamente contraria y opuesta al modernismo
predominante. Parecen reaccionar ante lo que interpretan como los emba-
tes de una modernidad que perciben amenaza con arrollar con sus dogmas,
creencias, principios y tradiciones. Cuando nacen los “fundamentalistas
evangélicos” el protestantismo americano ya habia atravesado varios pro-
cesos consecutivos de secularizacion. Procesos que se habian venido dando
desde la época de la independencia. El primer paso hacia la secularizacion
fue el constitucional, en el que se hizo manifiesta la separacion entre el
Estado americano y las iglesias protestantes. A pesar de esta separacion
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hacia 1830 el protestantismo evangélico se convirtio en la religion de la
sociedad civil americana. Esta fuerza del protestantismo se dio gracias a la
homogeneizacion de las principales denominaciones protestantes?. La se-
gunda separacion importante correspondi6 a la secularizacion de la ense-
flanza superior americana y a la pérdida de hegemonia cultural protestan-
te sobre la esfera publica de la sociedad civil americana. Diversos autores
como José Casanova apuntan que fue la Guerra Civil junto con la era de
la reconstruccion las que propiciaron las condiciones estructurales para el
proceso de industrializacion capitalista que cambi6 radical e irreversible-
mente la sociedad americana. La nueva sociedad industrial tenia nuevas
caracteristicas y demandaba nuevas necesidades: las ciencias naturales,
especialmente el darwinismo junto con las ciencias sociales e histérico-
culturales y sus nuevas epistemologias ofrecian explicaciones de la natu-
raleza y la sociedad que a menudo entraban en conflicto con las visiones
protestantes del mundo. El protestantismo dejaba de ser, en este contexto,
la forma de pensar predominante en la nueva sociedad americana urba-
na e industrial. Ademas de estas cuestiones el protestantismo poco a poco
iba perdiendo fuerza por otras variables como por ejemplo la relativa a las
masas de inmigrantes. Estas ya no se asimilaban como protestantes, sino
que tendian a conservar sus religiones. Por otro lado, en este contexto el
protestantismo fue dividiéndose internamente de forma paulatina. Estas
dimensiones comenzaron a darse al principio debido a cuestiones relativas
a la raza y al debate existente por aquel entonces en cuanto a la esclavitud.
A partir de la Guerra Civil se dieron unas diferencias teologicas profundas
que condujeron a separaciones formales organizativas entre las ramas del
sur y del norte de las tres principales denominaciones evangélicas (meto-
dismo, baptismo y presbiterianismo). Esto fue debido, entre otras causas,
a que el evangelismo del sur, tras ciertas divagaciones sobre la esclavitud y
tras haber condenado ésta en un principio, finalmente cambi6 de postura.
El sur acab6 posicionandose de forma favorable a ésta. Encontrando para
la vigencia de la esclavitud, una justificacion y explicacion cristiana. El fin
de la Guerra Civil reforzo6 las diferentes direcciones que se habian tomado
dentro del mundo protestante y la division del protestantismo se hizo cada

2 J. CasaNova, Religiones publicas en el mundo moderno, PCC, Madrid 1994, 190.
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vez mas latente. En cuanto a la situacion politica de Estados Unidos es ne-
cesario decir que la entrada del pais a la Guerra de Vietnam y el posterior
caso de Watergate produjeron sentimientos generalizados de confusion e
incertidumbre, manifestados en una creciente critica social y politica. Por
otra parte, la consolidacion de diferentes movimientos sociales como los
afroamericanos, feministas, pacifistas, “hippies”, etc. y la liberalizacion de
leyes civiles como la del aborto o la anulacién de prédicas religiosas en los
colegios secundarios, dieron como resultado el desarrollo de grupos reli-
giosos que se oponian a una sociedad a la que caracterizaban de “corrupta
e inmoral”. De este modo, agrupaciones fundamentalistas protestantes,
lideradas por el pastor bautista J. Falwell, dieron apoyo electoral a la cam-
pana presidencial de Carter. Estos grupos, tras constituirse en “La Mayoria
Moral” (1979) y formar parte de la Nueva Derecha Cristiana, ayudaron a
la llegada de Reagan al poder. Apunta Casanova que el “fundamentalismo
protestante” surgio6 con el cambio de siglo como reaccion antimodernista:
contra la separacion del evangelismo de las iglesias del naciente entonces
protestantismo liberal, contra la separacion del protestantismo de la edu-
cacion americana y contra la separacion de la ética protestante de la vida
publica americana. Dice el autor que el fundamentalismo protestante luchd
en tres frentes: contra las herejias liberal-modernistas dentro de las de-
nominaciones evangélicas del norte, contra la ensefianza del darwinismo
en las escuelas publicas y contra el “ron y el romanticismo” de la América
urbana. Detras del debate teoldgico lo que se escondia era la cuestion de
si el protestantismo aceptaria o no su separacion de la América secular,
moderna y urbana3. Una de las diferencias principales entre los fundamen-
talismos y la teologia liberal residia en el modo de interpretar la Biblia;
los tedlogos consideraban que era necesario utilizar todos los instrumentos
criticos de la ciencia humana moderna (de la historia a la sociologia, de
la lingtiistica a la filologia) para quitarle al texto sagrado las incrustacio-
nes mitoldgicas y los condicionamientos historicos que la revelacion de las
supuesta palabra de Dios habia padecido. Por su parte, los tedlogos con-
servadores se mostraban muy preocupados con que el aporte de la ciencia
moderna terminara alterando la integridad de la verdad encerrada en el

3 J. CasaNova, Religiones ptiblicas en el mundo moderno, PCC, Madrid 1994, 197.
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Libro sagrado. El conflicto no se limit6 a las discusiones a un grupo de
especialistas. Los tedlogos conservadores estadounidenses tomaron oficial-
mente posicién contra las nuevas modas interpretativas del texto biblico en
una conferencia que tuvo lugar en Niagara Falls en 1895. En esa sede los
tedlogos conservadores elaboraron un documento en el que sintetizaron
los puntos considerados inalienables para un saber teologico respetuoso de
la verdad de la Biblia. Entre los puntos estaban los siguientes: La absoluta
inerrancia del texto sagrado; la reafirmacioén de la divinidad de Cristo; la
redencion universal garantizada por la muerte y la resurreccion de Cristo;
la resurreccion de la carne y la certeza de la segunda venida de Cristo. En
funcién de como se plantea la cuestion de la inerrancia se puede establecer
la distincion entre la actitud religiosa fundamentalista de otras que se pue-
dan calificar genéricamente como modernistas, es decir, abiertas al uso del
método histérico-critico en la exégesis de la Biblia+.

El manifiesto de Niagara Falls de 1895 habria aparecido posiblemente
como un documento interno en el circuito de los tedlogos protestantes si
entre 1909 y 1915 las ideas encerradas en él no hubiesen sido difundidas en
la publicacion antes mentada: “The fundamentals: a Testimony to thruth”.
En esta lucha antimodernista tuvo gran importancia el juicio contra Sco-
pes. A pesar de que el litigio lo ganaron los fundamentalistas e incluso en
algunos Estados del sur se logré la aprobacion de leyes antievolucionistas,
el fundamentalismo como movimiento se vino abajo dado que se le asoci6
a granjeros, paletos y a “primates boquiabiertos de los valles de la sierra”.
Junto al pentecostalismo el fundamentalismo habia pasado a ser la religién
de los desheredadoss’. Este descrédito al que tuvieron que verse sumidos
los fundamentalistas contribuy6 al aumento de la respetabilidad ptablica de
sus antagonistas religiosos, los protestantes liberales.

El contexto en el que nacen los Hermanos Musulmanes también esta
caracterizado por la pérdida de influencia religiosa en la vida publica, la
crisis y el desconcierto. Diversos autores como Emmanuel Sivan apuntan
que en la época en la que nacen los Hermanos Musulmanes la decadencia
del Islam era manifiesta y que ésta, por su parte, marco el inicio del en-

4 E. Pack - R. Guoro, Fundamentalismos, Siglo XXI, México 2006, 18.
5J. CasaNova, Religiones publicas en el mundo moderno, PCC, Madrid 1994, 200.
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cuentro con Occidente. Los paises arabes en ese momento percibieron el
desfase existente entre ellos y el mundo occidental en terrenos como el mi-
litar, el econdmico y el politico. Percepcion de la que se derivo en teoria un
sentimiento de frustracion, que trajo como consecuencia una cada vez mas
aguda conciencia de rechazo, entre otras cuestiones, a la modernizacion®.
En aquel entonces los principales paises arabes estaban sometidos al domi-
nio del poder y la cultura europea. Nos dice Kepel que el contexto en el que
nacen los Hermanos Musulmanes era de un gran desconcierto en el mundo
musulman dado que este periodo corresponde con el apogeo de la colo-
nizacion europea. El mundo del Islam fue de esta manera desmembrado
por potencias cristianas’. En lo relativo a la historia de Egipto, en 1936 era
coronado Faruk, quien sucedi6 a su padre Fouad, que, a su vez, accedi6 al
sultanato de Egipto en 1917 sucediendo a su hermano Husayn Kamil cuan-
do el pais permanecia bajo protectorado britanico. En 1922 fue nombrado
oficialmente rey, aunque el protectorado se mantuvo hasta 1923. A pesar
de que contaba con gran apoyo popular, la aparicion de un fuerte movi-
miento nacionalista concentrado alrededor de un Partido llamado Wafd
le ocasion6 problemas con su propio pueblo. El conflicto interno derivd
en la ruptura de negociaciones anglo-egipcias para la independencia, pro-
vocando una declaracion unilateral britanica que mantuvo bajo su control
la politica exterior y la economia. Finalmente en 1923 Fouad proclamé la
primera constitucion del nuevo Estado. El partido Wafd gano las elecciones
en 1923, 1925 y 1929, pero el rey evito6 tener ministros de esa formaciéon
en su gabinete. La crisis continua provoco que disolviese el Parlamento,
convocara elecciones y promulgase una nueva constituciéon en 1930 que
evitd la presencia del movimiento Wafd y dio un caracter exclusivamente
consultivo al Parlamento. Una vez conseguido el objetivo de eliminar a la
oposicion, restablecié en 1935 la antigua norma fundamental de 1923. Es
en este contexto de turbulencias politicas en 1928 cuando nacen los Her-
manos Musulmanes. A Fouad le sucedio, como deciamos, su hijo Faruk I en
1936, quien mantuvo una vida lujosa en un contexto de gran pobreza. Esta

¢ E. Swvan, El Islam radical: teologia medieval, politica moderna, Bellaterra, Barcelona

1995, 182.
7 G. KepeL, La Yihad, expansion y declive del islamismo, Peninsula, Barcelona 2000,

34.
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situacion que provocd un gran malestar social, unida a la derrota arabe en
la Guerra arabe-israeli en 1948, favoreci6 que en julio de 1952 un grupo
de militares, cuyos miembros se llamaban a si mismos “Oficiales Libres”,
llevaran a cabo un golpe de estado contra la monarquia. Al mando en prin-
cipio estaba el general Muhammad Najib aunque rapidamente le sucedié
Jamal”Abd al Nasser®.

Tras la Revolucion de 1952, liderada por Nasser, quien fue considera-
do el padre del panarabismo, comenzo6 un periodo de lucha, resistencia y
basqueda de fortalecimiento para los Hermanos Musulmanes. Este poli-
tico egipcio cre6 una ideologia panarabista que rompia con la tradicional
cultura religiosa de la region. En 1954 los Hermanos Musulmanes como
organizacion fue prohibida y muchos de sus dirigentes fueron ejecutados o
encarcelados. El 23 de junio de 1956 Nasser someti6 a referéndum popular
un proyecto constitucional que convertia a Egipto en una republica socia-
lista 4rabe de partido tinico. La Uni6n Nacional buscaba llevar a cabo los
objetivos que habian ido gestando a lo largo del tiempo: modernizar Egip-
to y establecer una reptblica laica donde la religion oficial fuese el Islam.
Cuestiones contra las que estaban completamente en contra los Hermanos
Musulmanes, dado que como deciamos se manifestaban completamente
en contra de cualquier atisbo de modernidad. El objetivo de establecer una
republica laica se oponia frontalmente a sus 4nimos de crear un Estado
religioso Islamico y la cuestion de que la religion oficial fuera el Islam, les
parecia insuficiente. Por su parte el sionismo? nace en un contexto histérico
marcado por al menos varios grandes asuntos referentes a la realidad judia:
la diaspora y el antisemitismo que producen gran inestabilidad politica, la
lucha contra los valores modernos y la secularizaciéon derivada del fracaso
de la cuestion relacionada con Sabbatai Zevi. La diaspora judia y lo que
significa los pone de manifiesto muy claramente Hannah Arendt cuando en
uno de sus libros expone el ejemplo de un judio llamado Cohn. Siguiendo
sus palabras: “Algtn dia alguien escribira la verdadera historia de esta emi-
gracion judia de Alemania y tendra que explicar con una descripcion de ese

8 G. KepeL, La Yihad, expansiéon y declive del islamismo, Peninsula, Barcelona 2000,
37-38.

9 No obviamos que existieron precedentes histéricos del sionismo, pero recordamos
que nosotros estamos tratando la cuestion centrandonos en este fendmeno a partir de la
construccién del concepto moderno que surge a finales del siglo XIX y principios del XX.
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sefior Cohn de Berlin que habia sido siempre un 150% aleman, un aleman
superpatriota. En 1933, aquel sefior Cohn encontro refugio en Praga y en
seguida se convirtio en un convencido patriota checo: un patriota checo tan
auténtico y tan leal como lo habia sido como patriota aleman. El tiempo
paso6 y en torno a 1937 el gobierno checo ya bajo cierta presion nazi, co-
menzo6 a expulsar a sus refugiados judios, obviando el hecho de que estos se
sentian firmemente futuros ciudadanos checos. Nuestro sefior Cohn se fue
entonces a Viena; para adaptarse alli se requeria un definido patriotismo
austriaco. La invasion alemana empuj6 al senior Cohn a salir del pais. Llego
a Paris en un mal momento y nunca consiguié un permiso de residencia
regular. Habiendo adquirido ya una gran destreza en confundir deseos con
realidades, se neg6 a tomarse en serio medidas meramente administrati-
vas, convencido de que pasaria su vida futura en Francia. Preparé pues su
adaptacion a la nacion francesa identificindose a si mismo con ‘nuestro’
antepasado Vercingétorix®°...”

En cuanto al antisemitismo, en Alemania, los primeros partidos antise-
mitas comenzaron a surgir durante el decenio de 1880. En Francia el “caso
Dreyfus” domin6 durante afios tanto la politica interior como la exterior
etc.’t. El antisemitismo surgié como fuerza politica simultdneamente en
Rusia, Alemania, Austria y Francia. Ademas se dio la apariciéon del anti-
semitismo politico exactamente al mismo tiempo en la Europa central y
occidental. Los pogromos de 1881 en Rusia desencadenaron un gigantesco
movimiento migratorio del Este a Oeste que quedd como el rasgo mas ca-
racteristico de la historia judia moderna hasta 1933. Fue esta emigracion
hacia el oeste que reuni6 a los sectores principales del mundo judio y echd
los cimientos de un nuevo sentimiento de solidaridad que ensend a ver a los
judios de Este como a los del Oeste con la misma optica. El judio ruso que
llegd a Alemania huyendo de la persecuciéon descubrié que la Ilustraciéon
no habia extinguido la violencia del odio a los judios, y el judio aleman que
vio a su hermano oriental sin hogar empez6 a ver su propia situaciéon con
otros ojos. Segin Arendt, este factor, junto con que el sionismo era de na-
turaleza exclusivamente judia y la aparicién de una nueva clase de personas

1 H. Arenpt, Una revisiéon de la historia judia y otros ensayos, Paidés, Barcelona
2004, 11.
1 Ibidem, 45.
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fueron los factores principales del ascenso del sionismo. Esta nueva clase,
la sociedad judia de la que habla Arendt, son los intelectuales. Intelectuales
de quienes Teodoro Herlz se erigi6 en primer lugar portavoz y a quienes €l
mismo califico de “intelectos promedio”. Estos intelectuales se asemejaban
a sus hermanos dedicados a ocupaciones mas tradicionales en la medida
en que también ellos estaban completamente desjudaizados en lo cultural y
religioso. Lo que les caracterizaba era que no vivian en un vacio cultural, se
habian “asimilado” y no solo estaban desjudaizados sino que estaban, ade-
mas, occidentalizados. Lo cual, sin embargo, no les facilito la integracion
social en las sociedades en las que era predominante el clima antisemita
por lo que sentian el mismo rechazo que el resto de judios... La consecuen-
cia psicolégica de esta situacion fue hacer de estos intelectuales judios los
primeros judios en la historia capaces de entender el antisemitismo en su
sentido politico e incluso hacerlos receptivos ante actitudes politicas méas
profundas y basicas de las que el antisemitismo no era mas que una expre-
sidén mas de entre otras.

La cuestion de Sabbatai Zevi estéd intrinsicamente relacionada con el
proceso de secularizaciéon judio. Con Zevi se hizo el primer intento, por
parte de los judios, de cambiar su situacion en lo referente a la diaspora
mediante accion politica directa. El de Zevi era un movimiento mistico-
politico por la salvacion de los judios con que termin6 la Edad Media ju-
dia y provoc6 una catastrofe cuyas consecuencias determinaron las sub-
siguientes actitudes y convicciones basicas de los judios durante mas de
dos siglos. Al prepararse para seguir a Sabbatai Zevi, el autoproclamado
Mesias, a Palestina a mediados del siglo XVII, los judios dieron por su-
puesto que su esperanza ultima en un milenio mesianico estaba a punto de
hacerse realidad. Hasta la época de Zevi habian sido capaces de conducir
sus asuntos con una politica que solo existia en su imaginacion: el recuerdo
de un remoto pasado y la esperanza de un remoto futuro. Con el movi-
miento de Sabbatai Zevi, aquellos recuerdos y esperanzas culminaron en
un momento Unico de exaltacion. Su catastrofico epilogo puso fin al perio-
do en el que sdlo la religion podia proporcionar a los judios un marco firme
en el que satisfacer sus necesidades politicas, espirituales y cotidianas. El
desencanto fue duradero, por cuanto a partir de entonces su religion dejo
de proporcionar a los judios el medio adecuado para valorar y hacer frente
a los acontecimientos contemporaneos, ya fueran politicos o de otra natu-
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raleza. Tanto como si el judio era piadoso como si no, tanto si observaba la
Ley como si no, tendria a partir de entonces que juzgar los acontecimientos
con criterios seculares y tomar decisiones seculares en términos seculares.
La secularizacion judia culminé al fin en un segundo intento por acabar
con la diaspora. Tal fue el surgimiento del movimiento sionista. Los judios
sentian la necesidad de encontrar una guia o una clave para dar sentido a la
historia después del desastre de Sabbatai Zevi. Esta necesidad, en el siglo
XIX, no era una necesidad en absoluto especifica Gnicamente a los judios
sino que en general parece que se buscaba insaciablemente desde todas las
religiones e ideologias tener unas pautas a seguir, una estructura o, como
deciamos, un guia o algin simil. El sionismo puede incluirse, de hecho, en-
tre los muchos “ismos” de la época, cada uno de los cuales queria explicar
la realidad y predecir el futuro en base a leyes y fuerzas.

3.2. El carisma en los origenes

Otro factor que encontramos en comin que tiene la emergencia de estos
tres movimientos sociales es que en los tres su nacimiento estad marcado
por el carisma. En el caso de los fundamentalistas evangélicos encontramos
la figura, por ejemplo, de William Jennings Bryan, a quien se le considera
uno de los mayores percusores del fundamentalismo. Bryan era politico,
democrata y fue candidato a la presidencia de los Estados Unidos en tres
ocasiones pero en las tres ocasiones fue derrotado por los republicanos.
Fue una de las personas que mas se involucr6 en el juicio contra Scopes.
En 1922, Bryan, presidente entonces de un instituto biblico, declaraba que
el modernismo y sus corrientes darwinistas eran una amenaza contra la
nacion, ya que no puede haber paz sin victoria®. La propia guerra civil era
interpretada como una suerte de catarsis interna en la que las fuerzas del
bien habian salido victoriosas. Entre sus argumentos utilizaban términos
que denotaban una clara teologizaciéon de sus propuestas. Términos como
“voluntad de Dios”, “destino nacional”, el “nuevo reino de la cristiandad”,
eran frecuentes en las revistas y las declaraciones fundamentalistas de los
afios veinte.

2'W. Gatewoob, Controversy in Fundamentalism, Modernism and Evolution, Vander-
bilt U. Press, Nashville 1969, 93.
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En caso de los Hermanos Musulmanes fue su fundador, Hassan Al Ban-
na, quien empujo el movimiento y le dio gran fuerza. Posteriormente a la
muerte de Al Banna fue Sayyid Qutb quien ocupd ese lugar carismatico
dentro de la asociacion. Sefiala Xavier Ternisien que todos los que tuvieron
ocasion de acercarse y oir a Al Banna recuerdan con emocion su elocuen-
cia y su carisma, idoneos para agitar a las multitudes. En su libro pone el
ejemplo de Farid Abd al-Jaliq uno de las primeras personas que se hicieron
miembros de los Hermanos y posterior responsable de la seccién estudian-
til quien decia de Al Banna, refiriéndose a la primera vez que le escuchd
hablar: “Fue en una mezquita de mi pueblo, me quedé fascinado por sus
palabras. Los otros predicadores hablaban del infierno y del paraiso y él
hablaba del compromiso y de la libertad. El discurso me fascin6 comple-
tamente®...”

En el sionismo tenemos por ejemplo a Theodor Herzl quien activé y
consolidd el sionismo en un movimiento politico, al convocar el Primer
Congreso Sionista en 1897. Herzl se convirti6 en judio por efecto del an-
tisemitismo. Fenémeno que sucedi6 a gran parte de poblacién de descen-
dencia judia que poco tenian que ver ya con el judaismo como fruto de los
procesos de secularizacion vividos en el seno del judaismo. En una carta
de éste en 1895 declara: “Mi judaismo era para mi algo que me resultaba
indiferente. (...) No obstante, al igual que el antisemitismo empujaba a los
judios débiles, cobardes y ambiciosos a las filas del cristianismo, a mi me
devolvi6 con renovado vigor al seno del judaismo”. La idea que potencid
este intelectual como solucion al problema judio y que tanto impacto tuvo
entre las comunidades judias fue la de la huida o liberacion hacia una pa-
tria comun'.

Otro lider carismatico dentro del sionismo religioso se trata de Rav
Avraham Yitzhak Kook. Kook llega a Palestina en 1904 y en 1922 funda
en Jerusalén un instituto de estudios religiosos. Kook formul6 los funda-
mentos del nuevo mesianismo. Este fomento la colaboracién activa con los
sionistas no religiosos y defendi6 el caracter religioso del sionismo frente a

13 X, TeRNISIEN, Los Hermanos Musulmanes, Bellaterra, Barcelona 2007, 28.
4 H. Arenpt, Una revision de la historia judia y otros ensayos, Paidos, Barcelona
2004, 54-55.
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acusaciones de grupos ultraortodoxos de ser este movimiento impio dado
que consideraban que este tenia muchos rasgos seculares.

3.3. Objetivos

Hablando ya de los objetivos que persiguen los movimientos estudiados
observamos que los tres coinciden también en cuanto a sus finalidades a
pesar de ser que estamos hablando de movimientos que pertenecen a re-
ligiones diferentes y que se dan también en diversos paises. Sin embargo,
encontramos que tanto los fundamentalistas evangélicos como los Herma-
nos Musulmanes como los sionistas tienen objetivos religiosos y politicos
parecidos. Ademaés, estos objetivos se interconexionan continuamente no
siendo facil discernir en qué medida la religion influye a la politica y la
politica a la religion. Planteando ambas como un corpus complementario
e inseparable.

El fundamentalismo de principios del siglo XX es el eje politico en el
que se vertebran las posiciones de gran parte del conservadurismo politico-
religioso en los Estados Unidos. Frente al llamado “modernismo” se pro-
dujo una reaccion que se aferraba a la Biblia como tnica referencia ética,
politica y cultural. Para los fundamentalistas norteamericanos, cualquier
filosofia, doctrina teologica o social que no tuviera como principio basico
esa preponderancia clara del Texto Sagrado, se convertia automéaticamente
en una peligrosa amenaza contra los fundamentos de la nacién. América,
defensora de la democracia, detractora de la aristocracia, del alcoholismo y
de la esclavitud, aspiraba a convertirse en la gran continuadora de la cris-
tiandad, de esa cristiandad de la que Europa se estaba alejando con autores
como Darwin o Marx. A partir de 1920, las polémicas teologicas se fueron
extendiendo hasta convertirse en un verdadero debate nacional en el que
estaba en juego la esencia misma de la naciéon. Un sentimiento de miedo
corri6 entre muchos protestantes americanos que veian en el darwinismo
y el marxismo claros ejemplos del deterioro moral del viejo continente's.
Los evangelistas entre sus argumentos politicos utilizaban términos que
denotaban una clara teologizacion de sus propuestas. Términos como “vo-

15 C. CANEQUE, Fundamentalismo cristiano norteamericano en Ideologias y movimien-
tos politicos contemporaneos, Tecnos, Madrid 2006.

116



An. teol. 15.1 (2013) 103-128 / ISSN 0717-4152 El emerger de los Hermanos... / A. AiNnz

luntad de Dios”, “destino nacional” o “nuevo reino de la cristiandad”, eran
frecuentes en las revistas y las declaraciones fundamentalistas de los afios
veinte. Los fundamentalistas pretendian un tipo de programa politico que
permitiera asegurar sus tradiciones mas conservadoras, dado que en esas
tradiciones consideraban que estaba la virtud. El punto mas importante
estaba en la lectura de la Biblia en los colegios ptiblicos y en las universi-
dades. Theodore D. Woolsey, un rector retirado de la universidad de Yale,
afirmaba en una conferencia en 1923: “Esta nacién puede ser considerada
como una nacién cristiana a pesar de no tener una iglesia oficial, precisa-
mente porque la gran mayoria de sus habitantes cree en el cristianismo y
en el evangelio, asi como en que nuestra cultura esta basada en éstos desde
su fundaciéon™®. El espacio clave de la cruzada conservadora se producia
en la ensefianza. Los protestantes reaccionarios veian en la educaciéon una
posible respuesta al mundo cambiante impuesto por la sociedad moderna.
Ellos habian dominado hasta entonces las lineas ideoldgicas de la ense-
fianza y por ello reaccionaron cuando fueron calando en las universidades
lo que ellos denominaban “tendencias amenazantes” haciendo referencia
por ejemplo a la teoria de la evolucidon de Darwin. Teoria que se habia con-
vertido en un verdadero enemigo contra el que luchar. Si el ser humano
era descendiente del simio, la version genesiaca s6lo podia ser metaférica,
cuestion que les resultaba intolerante.

En cuanto a los Hermanos Musulmanes, Hassan Al Banna daba cum-
plimiento al precepto de que el Islam es al mismo tiempo religiéon y poli-
tica”. Al Banna rechazaba la politica desligada de la religion. Los partidos
politicos eran a su juicio fuente de discordia y por ello incompatibles con
la unidad religioso-politica que debia imperar. Una vez llevada a cabo la
eliminacién de los partidos entraria en escena “un movimiento nacional
activo, que dirija la nacién de acuerdo con las ensenanzas coranicas™®. Al
Banna a lo largo de sus discursos satanaziba a Occidente dado que es de alli
de donde consideraba todo lo negativo o nocivo que tenia entonces Egipto.
La aficién al alcohol y los placeres sensuales, junto con la usura y la imagen
que tenia de irreligiosidad de Occidente eran en todo momento blancos

10 J. Harris, Christianity as a Reforming Power, EA, 1973, 62.
7 S, Zueaipa, Law and Power in the Islamic World, Tauris, Londres-Nueva York 1989, 1.
8 H. AL BanNa, Select Writtings, Nueva Delhi 1983, 212.
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obsesivos de Al Banna®. En palabras del fundador de los Hermanos Mu-
sulmanes: “Los europeos hicieron todo cuanto estuvo en su mano para que
el demonio del materialismo derramase la simiente de sus vicios y sucios
propositos, y sus mortiferos gérmenes en todos los paises islamicos que se
encontraron bajo su yugo®. Para él, ademas, la actuacion europea supuso
una guerra colectiva contra el Islam. Como respuesta a toda esta decaden-
cia Al Banna proponia la vuelta al espiritu religioso del Islam proponiendo
en muchas ocasiones que el secreto del atraso de los musulmanes residia
en su alejamiento de la religion y que la base de la reforma debia consistir
en el regreso a las ensenanzas del Islam y sus valores.

Como miembro de los Hermanos Musulmanes se partia de la base de la
entrega absoluta del miembro o militante, lo cual requeria un alto grado de
autoexigencia en la practica orientada en dltimo término a la proyeccion de
sus capacidades sobre la sociedad. “Recordad, Hermanos, que mas del 60%
de los egipcios viven en condiciones inferiores a la vida de los animales...
Y todos estos males se encuentran en los paises musulmanes. Por lo tanto
uno de vuestros objetivos principales serd actuar para reformar la ense-
fianza, luchar contra la pobreza, la ignorancia, la enfermedad, el crimen
y en definitiva, establecer una sociedad moldeada segtn los dictados de la
ley islamica”. “Pugnar por la resurrecciéon de la moralidad islamica, en la
medida de lo posible (...). El saludo debe ser islamico. Los colores del Islam
deben predominar en el lenguaje y en la historia. La apariencia y los gestos
sean también islamicos, como los bienes de consumo...”??. Con esta base
islamica y practicando lo que hemos denominado “la creencia correcta” el
hermano musulméan en palabras de Al Banna “debe reformar el Gobierno
hasta que pase a ser un Gobierno Islamico representativo que actie como
servidor de la comunidad musulmana (Umma)”23. En 1946 Al Banna dirige
una carta al rey Faruk donde le sugiere un conjunto de reformas politicas
en sentido islamico, la propuesta encierra un vuelco radical en las normas
de vida social y de organizacion politica el punto de partida de la carta es
exponer que tras el final de la Guerra Mundial la mejor solucion para el pais

9 A. Erorza, Umma, el integrismo en el Islam, Alianza, Madrid 2002, 53.
20 H. AL BaNNa, Select Writtings, Nueva Delhi 1983, 155.

2 §. Qurs, Hitos del camino, Milestone, Indianapolis 2007, 16.

22 H. AL BanNa, Select Writtings, Nueva Delhi 1983, 21.

23 Ibidem, 9.
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es adoptar el régimen islamico. Los Hermanos Musulmanes no defendian
un Estado musulmaén, sino un Estado que ellos calificaban como auténti-
camente islamico. Es decir, un Estado no caracterizado por la cuestion de
que sus gobernantes se considerasen musulmanes sino porque el Estado
se estructurase por la base de lo que ellos consideraban la verdadera ley
islamica, es decir, entendian que la soberania radica en Ala “al-hakimiyya”.
Tres serian los pilares del estado islamico: la prioridad de la religion en
cualquier aspecto de la vida, la superioridad de la comunidad de creyentes
por encima de las diferencias de raza, color de piel o condicién social y la
sumision total y absoluta a la autoridad de Ala. En este sentido la critica
principal de Qutb al sistema de vida occidental, a la Unién Soviética, al
gobierno de Nasser y a todos los sistemas politicos del orbe musulman que
no “respetaban la guia suprema” gira entorno al concepto de “yahiliyya”, en
tanto que ignorancia de la guia divina en los asuntos mundanos. Nos dice
Qutb que del mismo modo que la ley islamica debe ser absoluta, el rechazo
de gobiernos yahilies debe ser también radical dado que éstos, ademés de
producir efectos negativos en los individuos, degeneran y acaban por des-
truir la sociedad en su totalidad. Dice el pensador musulman a este respeto
que “El Islam no puede aceptar ningin compromiso con la yahiliyya, ni
con ninguna de las formas de vida derivadas de este concepto. No hay otra
alternativa: o el Islam o la Yahiliyya. El Islam no acepta una situacién que
sea medio Islam y medio-yahiliyya. En este sentido, la posicion del Islam
es muy clara. Defiende que la verdad es tinica y que no se puede dividir. Si
no se cumple una verdad en toda su extension, triunfa la falsedad. O nos
dirigimos hacia Ala o caemos en la yahiliyya”. Los Hermanos Musulmanes
no son partidarios de la separacién entre fe y Estado o entre vida y fe dado
que consideran que esa cuestion forma parte de una dinamica histoérica que
les es completamente ajena. Al contrario, consideran que el Islam parte de
un principio bésico: la unidad esencial entre los actos de culto y los de la
vida cotidiana, esto es, entre la fe y la vida4.

En cuanto al caso del sionismo, Herzl defendi6 la tesis de que habia que
asimilar a los judios a un Estado nacional mediante una transformaciéon
social basada en modelos europeos. Este autor busco apoyo en las gran-
des potencias (Rusia, Francia, Alemania, Turquia) ofreciéndoles un esta-

24 S. Qurts, Hitos del camino, Milestone, Indianapolis 2007, 19-24.
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do judio al servicio de los intereses de estos imperios. Ademas defendia la
necesidad de un “hogar nacional” para los emigrantes judios. Herzl fue el
primero en llevar el problema judio a la atencién mundial e hizo aparecer
al pueblo judio en la escena politica internacional. El movimiento sionista
que se desarrolld a partir de su iniciativa cre6 los instrumentos organiza-
tivos, politicos y econémicos para la implementacién de su visién e ideo-
logia. De esta manera el movimiento sionista, siguiendo a Herzl, enuncio
sus metas: “un hogar nacional para el pueblo judio en la Tierra de Israel”.
Este propuso la creacién del Estado judio como prerrequisito para la solu-
cion del problema de la diaspora judia: “Que nos den la soberania sobre un
pedazo de tierra, suficiente para las justas necesidades de nuestro pueblo,
de lo demés nos encargamos nosotros”. El Sionismo es considerado como
la ideologia nacionalista de los judios y propugna el “retorno” a Palestina
junto con la edificacion sobre su territorio de un Estado exclusivamente
judio®. En agosto de 1897 se celebro6 en Basilea (Suiza) el Primer Congreso
Sionista y alli Herlz “proclamé ante el mundo que los judios aspiraban a
crear un hogar nacional garantizado por el Derecho Publico en las tierra
de sus ancestros”2¢. Para llevar a cabo este proposito se barajaban dos pro-
puestas: Argentina y Palestina. Al respecto Herzl escribié: “Argentina es
uno de los lugares naturales mas ricos de la tierra, con una gran extension,
poca poblacién y clima moderado... Palestina es nuestro inolvidable hogar
histoérico. Su solo nombre seria un poderoso y emotivo llamamiento para
nuestro pueblo™.

En medio de la Primera Guerra Mundial y como resultado de los inte-
reses comunes entre Gran Bretana y la Organizacion Sionista Mundial en
torno al territorio palestino, el 2 de noviembre de 1917 se produjo lo que
se conoce como la Declaraciéon de Balfour, a través de la cual se recono-
cieron los derechos del pueblo judio. Para esa fecha Arthur James Balfour
era el Ministro de Relaciones Exteriores de Gran Bretafia y textualmente
escribi6é: “El Gobierno de S. M. ve de un modo favorable el establecimiento
de un hogar nacional para el pueblo judio en Palestina”. En 1919, los sio-
nistas propusieron la creacion de un Estado en todo el territorio palestino,

35 H. Triki, He aqui Palestina. El Sionismo al desnudo, Autor, Caracas 1976.
26 J. Tsur, El Sionismo. La epopeya de un pueblo, Alianza, Madrid 1980, 47.
27 T. HerzL, La Juda Stato, Literatura Mondo, Budapest 1934, 47-50.
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asi como en partes de Trans-Jordania, Siria y Libano. Cuando termin6 la
Primera Guerra Mundial y habiendo resultado vencida Turquia, la Socie-
dad de Naciones encomend6 a Gran Bretana el mandato sobre Palestina,
el cual rigi6 entre 1920 y 1948. Después de tomada esa historica decision,
se generd una importante inmigraciéon de judios a Palestina. Para 1917 la
poblacidén judia en Palestina representaba menos del 10% del total y era
predominantemente no-sionista, mientras que el 90% restante era arabe.
La Primera Ali4 (oleada migratoria) se habia producido en 1882, confor-
mada por los “Jovevéi Sion” (Amantes de Sién), quienes compraron tierra
en Palestina.

La Segunda Alia fue como consecuencia de los pogromos derivados del
fracaso de la Revolucion en Rusia en 1905. La Tercera Alia se dio en 1919 a
raiz de la Guerra Civil en Rusia y los pogromos en Ucrania. La Cuarta Alia
fue consecuencia de la politica fiscal del gobierno de Brabski en Polonia en
1924. Luego, el ascenso de Hitler al poder en Alemania en 1933 provoco
la salida de Europa de decenas de miles de judios con destino a Palestina.
Como resultado de ese movimiento migratorio el “campo de accién politi-
ca” se habia creado. Al finalizar la Segunda Guerra Mundial, la comunidad
judia en Palestina alcanzaba los 600.000 habitantes, contaba con una or-
ganizacion parlamentaria y democratica y con un poder de combate que
debia ser tomado en cuenta en el equilibrio del Medio Oriente. La Comision
de las Naciones Unidas para Palestina, con el apoyo de los Estados Unidos
y la Unioén Soviética, decidi6 a favor de la particion de este territorio y la
creacion de un Estado judio. En el seno de una Palestina dividida, el 14 de
mayo de 1948 fue proclamado el Estado de Israel. De esa manera, la idea
politica del Sionismo se habia concretado en espacio politico.

La cuestion de la tierra asume una dimension central en el sionismo
religioso, la corriente ortodoxa que intenta unir a la Tora con el naciona-
lismo. Fundada en 1893 por el rabino lituano Yitzhak Ya”akov Reines, esta
corriente se organizara politicamente en 1902 con el nacimiento del primer
partido sionista religioso (Mizrahi). Para Mizrahi la inmigracién en Yishuv,
el asentamiento hebreo en Palestina, responde a la obligacién impuesta por
la necesidad de observar los preceptos religiosos vinculados a la tierra. El
regreso a Sion es considerado el elemento decisivo para el advenimiento
de la redencién. El renacimiento del Estado hebreo permitiria recomponer
el pueblo de Israel bajo la ley de la Tora. Recomposicion esencial para el
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advenimiento mesianico®®. Autores como Sternhell consideran que este fue
un proyecto politico nacionalista y colonial. El sionismo conjuga dos ele-
mentos: independencia y soberania, por un lado, y la centralidad de Israel
en la identidad judia religiosa, por el otro. Los objetivos del movimiento
sionista estan delineados en el Programa de Jerusalén cuya tltima version
dice que los objetivos del sionismo, ademas de la unidad del pueblo judio
y la centralidad de Israel en la vida judia, son: La reunificaciéon del pueblo
judio en su patria historica, Eretz Israel, a través de la Alid desde todos
los paises del mundo. El fortalecimiento del Estado de Israel basado en la
vision profética de justicia y paz. La preservacion de la identidad del pueblo
judio a través de la promocion de la educacion judia y sionista, y los valores
espirituales y culturales judios. La proteccion de los derechos de los judios
en todos los lugares2°.

Los tres movimientos coinciden ademas en describir el papel de la reli-
gién de una manera parecida: Esta ha de estar basada en un monoteismo
férreo que atiende a las escrituras asociadas a cada una de las tres reli-
giones (cada movimiento atiende a las suyas). Las escrituras, ademés, han
de interpretarse de manera literal y ademaés la religion ha de jugar, como
velamos en lineas anteriores, un papel importante en la esfera publica:
gestionando ésta y condicionandola. Coinciden los tres movimientos en su
posicion negativa en relacion a la hermenéutica respecto a la lectura de los
textos fundamentales. Se cree que éstos han sido bien revelados o bien dic-
tados por Dios y que el inico sentido que tienen es la literalidad. Proponen
aislar el texto de su contexto sociohistdrico. Como hemos visto anterior-
mente, el fundamentalismo se definia por la fe en la veracidad de la Biblia y
la consideracion del Antiguo y Nuevo Testamento como la expresion literal
de la “verdad divina” especialmente en lo respectivo a imperativos ético-
morales y preceptos politico sociales. Como puntos fundamentales de esta
fe consideraban: la encarnacién de Cristo, Hijo de Dios y Dios él mismo, el
nacimiento virginal de Jests, el caracter expiatorio de su muerte en la cruz
para la salvacion del género humano, la resurreccion corporal de Jesus, la
inminencia de la segunda venida de Cristo, la afirmacion del pecado como

28 E. Pack - R. Guoro, Fundamentalismos, Siglo XXI, México 2006, 77.
29 7. STERNHELL, Aux origines d’Israel. Entre nacionalisme et socialismo, Fayard, Paris
1995, 4.
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experiencia negativa que aleja de Dios y hace necesaria la expiacion, la sal-
vacion por la gracia de Dios, y no por las obras humanas, la inspiracion
verbal y en consecuencia la inerrancia y la autoridad incuestionable de toda
Biblia y en todos los campos del saber, religiosos y cientificos, filosoéficos y
teologicos®. A partir de 1920 los teblogos premilenaristas y los ortodoxos
reformados se unieron para defender el principio de “sola Scriptura” con-
tra lo que ellos denominaban herejias liberales y modernistas?'. Los funda-
mentalistas crefan que la Biblia es la palabra literal de Dios. Al Banna por
una parte siempre apelaba a un pasado mejor como referencia del “buen
Islam”: “debemos comprender el Islam del mismo modo que lo hicieron
nuestros antepasados”s?. Pasado en el que, segiin él, era posible encontrar
una organizacion social y politica perfecta en la que los creyentes rezaban
pidiendo la misericordia de Al4, observaban los ayunos, se mantenian pia-
dosos, etc.

Dice Al Bana a este respecto: “Combatian y luchaban, haciendo pre-
parativos para los combatientes religiosos, atendiendo a sus familias y
asegurando su bienestar. En cuanto a la politica, cooperacion idilica entre
el gobernante que procuraria afecto a unos gobernados que le prestaban
obediencia”3. Ademas ensalza un pasado en el que la fuente de la vida es-
piritual, social y politica era el Islam: “En aquel tiempo existia toda clase de
unidad en la joven nacién. Reinaba un espiritu de unicidad. En consecuen-
cia, por todas partes gobernaba el régimen coranico. En la capital podia
contemplarse el hermoso espectaculo de la unidad politica bajo el control
del Emir de los creyentes (...). La sangre de una misma fe circulaba por las
venas de todos y cada creyente era activo bajo la direccién de un solo guia”.

La descripciéon de un pasado ideal va seguida de la lamentacién por la
decadencia que observan en el tiempo en el que viven. Hassan Al Banna
percibe la politica como la primera causa de la desintegracion del primer
Estado. Uno de los rasgos principales de Al Banna es que rechaza la politica
desligada de la religion. En cuanto al perfecto creyente este debia ser pia-
doso, debia recitar el Coran, cuidar su salud e higiene, decir siempre la ver-

30 J.J. Tamavo, Fundamentalismos y dialogo entre religione, Trotta, Madrid 2004, 75.
31 J. Casanova, Religiones piiblicas en el mundo moderno, PCC, Madrid 1994, 198.

32 H. AL BanNa, Select Writtings, Nueva Delhi 1983, 176.

33 Ibidem, 143.
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dad, cumplir la palabra dada, ser digno y justo, cordial, mas o menos culto,
debia vivir una vida austera, no beber estimulantes como el café o el té, no
apostar, etc. Ademas el perfecto creyente debia entablar relaciones pen-
sando en el “sistema social islamico”, oponerse a toda decision, periddico,
asociacion o escuela contrarios al Islam, al propio tiempo de comprometer-
se a la difusion de un modo de discurso y de comportamiento islamico que
abarque todos los aspectos de la vida.

3.4. La accién social

Otra cuestion que tienen en comun es que dan gran importancia a la ac-
cién y a la conducta. Tanto a los fundamentalistas evangélicos como a los
Hermanos Musulmanes como a los sionistas el ser activos les parece im-
prescindible e indispensable. Por accién social entendemos una accion
orientada por la accion de otro/s y dirigida hacia otro/s. La accion social
tiene que tener un sentido propio y ser significativa. Concretamente Weber
define ésta como aquella conducta humana que su propio agente o agentes
entienden como subjetivamente significativa, y en la medida en que lo es.
Tal conducta puede ser interna o externa y puede consistir en que el agente
haga algo, se abstenga de hacerlo o permita que se lo hagan. Por accion so-
cial se entiende aquella conducta en la que el significado que a ella atribuye
el agente o agentes entrana una relacion con respecto a la conducta de otra
u otras personas y en las que tal relacién determina el modo en que procede
dicha relacién34.

Desde muchos puntos de vista en los tres supuestos estudiados se fo-
menta la accion: por ejemplo en el plano individual, refiriéndose siempre a
la practica personal de los preceptos religiosos, como pueda ser la practica
de la oracion, la piedad, etc. Y en el plano social se refieren a la practica de
los preceptos religiosos en comunidad y a la practica social y politica de
ésta. En los tres casos también se hace un llamamiento a la difusion de la
religion y a la prédica con el ejemplo. En estos tres supuestos se insta a los
creyentes al proselitismo, entendido éste como la realizaciéon de cualquier
tentativa para que las personas opten por un planteamiento religioso de-
terminado y éste se expanda a todo el mundo utilizando cualquier metodo-

34 M. WEBER, Economia y sociedad. México, Fondo de cultura econdémica, México 1964.
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logia. Por ejemplo, una estudiosa norteamericana de los medios de comu-
nicaci6on masivos reconstruy6 con toda precision el juicio mediatico contra
Scopes mostrando el impacto de la cuestion teologica en el gran publico y
el inicio de la presentacion “en puablico” del choque ideolégico entre funda-
mentalismo y modernismo. Asi el fundamentalismo accedia al mundo de la
comunicacion y descubria que podia obtener mayor audiencia utilizando el
medio eficaz de los medios modernos. De ese modo lograba ser identifica-
do como un sujeto colectivo socio-religioso alternativo a las corrientes de
pensamiento moderno.

En cuanto a los Hermanos Musulmanes, para Hassan Al Banna era muy
importante la accion. Segin éste el reconocimiento de las verdades del Co-
ran y la Sunna no podian agotarse en si mismos, debiendo cambiar los as-
pectos negativos de la comunidad y la situacion critica de ésta por un con-
junto de reformas de indole islamica para lo que era necesario la militancia.
Segun Al Banna las energias mentales del creyente debian ser aplicadas al
terreno de la practica y no quedarse en un plano especulativo. Al Bana hizo
constantes criticas a la Universidad de Al Azhar en el Cairo reprochando a
sus componentes su pasividad. De los ulemas decia que éstos ven y entien-
den pero no hacen nada. Al Azhar de este modo habia eludido el papel de
ser portavoz de un Islam dinamico y vivo fracasando a su vez de proteger el
Islam de la invasion de valores e ideas extranjerasss.

Qutb también sefialaba a este respecto que el “verdadero musulméan”
no es so6lo aquel que acepta el credo islamico, sino el que se implica activa-
mente en una empresa colectiva para “ordenar el Bien y prohibir el Mal”ss.

Un rasgo que Herlz compartia con los dirigentes de los movimientos
antisemitas cuya hostilidad tan profundamente le impresionaba era la fu-
riosa voluntad de actuar a cualquier precio; accion, sin embargo, que habia
de realizarse con arreglo a ciertas leyes supuestamente mutables e inevi-
tables y que estaba inspirada y apoyada por invencibles fuerzas naturales.
La conviccion de éste de que estaba aliado con la historia y la naturaleza
mismas lo libr6 de la sospecha de que pudiera haber estado loco. El anti-
semitismo era una fuerza arrolladora y los judios tendrian que utilizarla o
ser engullidos por ella... En sus propias palabras, “el antisemitismo era la

35 M. ZeGHAL, Los guardianes del Islam, Bellaterra, Barcelona 1997, 85.
36 S. Quts, Hitos del camino, Milestones, Indianapolis 2007, 17.

125



An. teol. 15.1 (2013) 103-128 / ISSN 0717-4152 El emerger de los Hermanos... / A. AiNnz

fuerza impulsora responsable de todos los sufrimientos de los judios desde
la destruccion del Templo y seguiria haciendo sufrir a los judios hasta que
éstos aprendieran a usarla en su propio beneficio”. En manos expertas, esa
“fuerza impulsora” demostraria ser el factor salvifico decisivo en la vida de
los judios; se utilizaria de la misma manera que el agua hirviendo se utiliza
para reproducir energia en forma de vapor. Esta voluntad de accion, nos
dice Arendt, era tan novedosa y tan abiertamente revolucionaria en la vida
judia que se extendi6 muy rapidamente. Considera ademas la autora que
la grandeza imperecedera de Herlz radica en hacer algo en relacion con
la cuestion judia, su deseo de actuar y resolver el problema en términos
politicos?.

Durante los veinte siglos de la diaspora, los judios han hecho dos gran-
des intentos por cambiar su situacion mediante la accion politica directa.
El primero fue el movimiento de Sabbatati Zevi y el segundo el surgimiento
del movimiento sionista y la lucha por la conquista de los objetivos que
este movimiento se proponia. La cuestiéon del lamamiento a la accion en lo
relativo a la tierra asume un papel central en sionismo religioso, corrien-
te ultraortodoxa que quiere unir la Tora con el nacionalismo. Desde esta
perspectiva el asentamiento hebreo en Palestina responde a la obligaci6on
impuesta por la necesidad de observar los preceptos religiosos vinculados
ala tierra. El regreso a Sion es considerado el elemento decisivo para el ad-
venimiento de la redencion. El renacimiento del estado hebreo permitiria
recomponer el pueblo de Israel bajo la Ley de Israel en la Tierra de Israel,
recomposicion esencial para el advenimiento mesianico.

Conclusiones

Obviamente tras el estudio llevado a cabo nuestra hipdtesis no se valid6. De
hecho, no hemos encontrado diferencias significativas en las dimensiones
estudiadas de los fundamentalismos en los tres casos objeto de estudio.
Con esto concluimos que si existen factores estructurales, historicos, teol-
gicos y sociales similares que permiten, potencian y dan pie a la emergen-

37 H. ARenDT, Una revision de la historia judia y otros ensayos, Paidos, Barcelona
2004, 74.
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cia de los fundamentalismos como hemos visto en nuestro estudio. Ahora
bien, conscientes de la limitaciéon que supone el estudio de inicamente
tres casos concretos aunque éstos sean relevantes y ademas se hayan sido
en profundidad (en lo referente a nimero de casos estudiados), no pode-
mos hacer atn generalizaciones, ni inferencias al amplio y diverso espec-
tro de los fundamentalismos. A pesar de ello, nuestra aportacion tiene que
ver con las posibles dimensiones a estudiar a la hora de llevar a cabo un
anélisis de como nacen y surgen los fundamentalismos. Estas cuestiones
estructurales, por su parte, tienen que ver con el examen exhaustivo de
los contextos en los que nacen los fundamentalismos, sus caracteristicas y
particularidades. Asi mismo, entendemos, hay que prestar especial aten-
cién a las posibles figuras carismaticas que nacen en dichos contextos, los
objetivos que plantean grupos que puedan devenir en fundamentalistas y
también a la forma de plantear la actuacion social en el contexto en el que
se desenvuelve el emerger del grupo/movimiento fundamentalista o po-
tencialmente fundamentalista concreto. Con esta investigacion ponemos
sobre la mesa un punto de partida para comenzar a analizar los albores de
diferentes tipos de fundamentalismo, sus particularidades y semejanzas.
Aspectos que con el tiempo posiblemente nos ayuden a atajar y resolver las
cuestiones fundamentalistas. No antes, claro, sin conocer el fenémeno en
profundidad.
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