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Resumen

El objetivo de este articulo es presentar de forma sucinta la teologia dialégica de la
mision del tedlogo indio Michael Amaladoss, quien desarroll6 una teologia dialogal
desde elementos culturales y cosmovisiones orientales. Este trabajo se presenta en
cuatro partes: primero se anotan los rasgos biograficos y sus principales obras, del
tedlogo indio; segundo, se desarrolla su aporte a la misién y al didlogo; tercero, se ex-
pone el Reino de Dios y su reflexién sobre la dimensién teologica de la misién; y para
finalizar, se presenta la misién y el didlogo interreligioso.

Palabras clave: Amaladoss, Misién, Reino de Dios, Didlogo interreligioso, Incultu-
raciéon, Pluralismo.

Abstract

The objective of this article is to present succinctly the dialogical theology of the mis-
sion of the Indian theologian Michael Amaladoss, who developed a dialogical theology
from cultural elements and oriental worldviews. This work is presented in four parts:
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first, the biographical features and main works of the Indian theologian are noted;
second, their contribution to mission and dialogue is developed; third, the Kingdom
of God and its reflection on the theological dimension of mission are exposed; and
finally, the mission and interreligious dialogue are presented.

Keywords: Amaladoss, Mission, Kingdom of God, Interreligious Dialogue, Incul-
turation, Pluralism.

Introduccién

La teologia catdlica se desarrolla en diversos continentes y culturas; y una
de las regiones destacadas es Asia, en especial la India, donde diversos au-
tores desarrollaron un pensamiento teolégico vinculado a las tradiciones
y cosmovisiones. Michael Amaladoss es uno de los tedlogos asiaticos mas
destacados de finales del siglo XX y principios del presente siglo, por desa-
rrollar sistematicamente una “teologia dial6gica de la mision” que sostiene
que la forma de la misién es el dialogo y el Reino de Dios su objetivo en
un contexto plural e interreligioso. El desarrollé una teologia que recoge
elementos importantes de las cosmovisiones y tradiciones culturales de la
India.

Este trabajo se presenta en cuatro partes: primero se presentan sus
rasgos biograficos y sus principales obras, del tedlogo indio Michael Ama-
ladoss; segundo, se desarrolla su aporte a la misién y al dialogo; tercero,
se expone el Reino de Dios y su relaciéon con la misién; y para finalizar, se
presenta la mision y el dialogo interreligioso.

1. Rasgos de vida y obras de Michael Amaladoss

Michael Amaladoss naci6 el 8 de diciembre 1936 en Dindigul en el estado
de Tamil Nadu-India. En 1953 ingres6 a la Compania de Jests. Estudi6
filosofia en Shembaganur, Kodatkanal y luego teologia en Palayamkottai
(1951-1969). En Paris se especializo en liturgia y se doctoré en teologia sa-
cramental en el Instituto Catdlico de Paris (1969-1972). Ensefi6 teologia
en el Seminario de San Pablo, Tiruchirapalli (1974-1979) y en el Colegio
de Teologia Vidyajyoti, Delhi (1974-1983, 1995-2012). Fue Profesor invita-
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do en la Universidad de Georgetown, Washington D.C.; en la Universidad
Xavier, Cincinnati; Escuela de teologia en Berkeley, California; Centros
Sevres, Paris; Lumen Vitae, Bruselas; Instituto Pastoral del Este Asiatico
y Escuela de Teologia Loyola, Manila. Fue jefe de los programas de capa-
citacion en la India de la Compaiiia de Jesas. En 1983, durante 332 Con-
gregacion General de la Compaiiia de Jests, en Roma, fue elegido como
uno de los cuatro asistentes de Peter-Hans Kolvenbach, quien entonces fue
elegido como nuevo Superior General de los Jesuitas. También fue editor
de la prestigiosa revista de reflexion teoldgica Vidyajyoti.

Hasta 1995 estuvo a cargo del area dedicada a la evangelizacion, la in-
culturacion de la fe y del didlogo ecuménico e interreligioso. De regres6 a
la India en 1995, fue profesor de teologia en Nueva Delhi. En 1996, el Re-
gis College de Toronto le confiere el doctorado honoris causa. Desde 1999
Amaladoss se establecié en Chennai, como director del Institute of Dialo-
gue with Cultures and Religions (IDCR) de la Universidad de Loyola en
Chennai en India. Fue también consultor de Misién y Evangelizacién del
comité del Consejo Mundial de Iglesias. Actualmente es profesor emérito y
vive en un lugar apartado de Chennai.

Entre sus principales obras destacan, Making All Things New. Dialo-
gue, Pluralism and Evangelization in Asia, 1990; Walking Together. The
Practice of Inter-Religious Dialogue, 1992; Life in Freedom. Liberation
Theologies from Asia, 1997 (Trad. Cast., 2000); A la rencontre des cultures.
Comment conjuguer unité et pluralité dans les églises, 1997 (Trad. Cast.,
1998); Missao e incultura¢io, 2000; Making Harmony. Living in a Pluralist
World, 2003; The Dancing Cosmos. A Way to Harmony, 2003 (Trad. Cast.,
2005); The Asian Jesus, 2005 (Trad. Cast., 2007); Our Faith, Our Religion,
2008; The Challenges of Fundamentalism, 2009; Living in a Secular Socie-
ty, 2010; Blessed are the Peacmakers—Theological Reflections, 2012; Quest
For God. Doing Theology in India, 2013; Lead Me On, 2016.

2. La mision y el dialogo

Amaladoss es un tedlogo que desde sus primeros trabajos centr6 su re-
flexi6n en el dialogo y sobre todo el dialogo con los pobres. “Esta opcidn tie-
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ne una doble dimension: ser pobre y trabajar con y para los pobres”. Tam-
bién esta ha sido la ensefianza del budismo y el hinduismo. Por esa razon el
continente asiatico ha vivido y vive el desafio del pluralismo religioso?®. “El
continente asiatico es un ejemplo vivo de pluralismo, con su riqueza tanto
como las tensiones: pluralismo de razas y religiones, de culturas y filoso-
fias, de Iglesias rituales y sistemas politicos, de tradiciones y esperanzas”.

2.1. La finalidad de la misién

Amaladoss establece las principales motivaciones de la misioén: en primer
lugar, como un desafio para la propagaciéon de la Buena Nueva y, al mismo
tiempo, el modo cémo es recibida; por otro lado, la misién debe contribuir
en la construcciéon de una humanidad nueva a partir de la justicia, pero en
didlogo con las religiones y las culturas para transformar las estructuras
sociales.

La llamada a dicha transformacién no puede menos que ser dialogal,
va que estamos tratando con la libertad de Dios que esta presente y es
activa en las culturas y religiones de todos los pueblos y con la libertad
de los seres humanos que responden a la llamada de Dios. Por lo tanto,
el didlogo se convierte en el modo de hacer mision. El dialogo presupone
no sblo conocimiento y relaciones, sino que ademas es un reto a la con-
version y a la transformacién. El dialogo se centra en la transformacion
cultural y religiosa como un medio de transformacion social, y esto lle-
varia luego a la colaboracion a nivel de transformacién social5.

2 M. Amaraposs, “Expectations from the Synod for Asia”, Vidyajyoti. Journal of
Theological Reflection 62 (1998) 148: “This option has a double dimension: being
poor and working with and for the poor”.

3 Cf., W. ArRaraJAT, La Biblia y las gentes de otras religiones, Santander 1998,
106-107.

4 M. Amaraposs, “Expectations from the Synod for Asia”, Vidyajyoti. Journal of
Theological Reflection 62 (1998) 151: “The Asian continent is a living example of
pluralism, with its richness as well as tensions: pluralism of races and religions, of
cultures and philosophies, of ritual churches and political systems, of traditions and
hopes”.

5 M. AMALADOSS, “Nuevas imagenes de misién” Promotio [ustitiae 94 (2007) 23. El
subrayado es nuestro.
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La misién en esta perspectiva puede jugar un rol efectivo en la construc-
cion y visibilizacion de una Iglesia local, indigena e inculturada. Por tanto,
para Amaladoss el pluralismo religioso en Asia y los desafios del mismo
para la misién son una motivaciéon fundamental para entenderla®. La cons-
truccion de una Iglesia local con rostro propio es una de las tareas urgen-
tes de la misién en medio del pluralismo religioso. En el pasado la misiéon
trasmitié una imagen extranjera, no solo en los simbolos y actitudes, sino
también en las mismas estructuras eclesiales. Por eso, Amaladoss consi-
dera que la manera méas adecuada de afrontar estos desafios es concebir la
misién de manera integral y en didlogo con la cultura’.

La Iglesia frente a la perspectiva de continuar ininterrumpidamente su
actividad misionera en el mundo, debe ser capaz de formular nuevos pa-
radigmas y nuevos rostros de la misién en el mundo actual y el mundo del
manana. En este sentido la misién de la Iglesia, entendida como represen-
tacion simbolica del encuentro humano-divino definitivo:

Tiene la misi6én de colaborar, con humildad y respeto, ante el misterio
que actia en el mundo. Estamos ciertos de que el misterio de unificacion
de todas las cosas en Dios se realizara y seguros de nuestra vocaciéon de
testigos y predicadores de dicho misterio en todo el mundo, pero ignora-
mos los caminos concretos por los que el misterio de Dios esta guiando

todas las cosas a su complecion®.

Amaladoss, a diferencia de tedlogos latinoamericanos y/o europeos,
no recurre a definiciones conceptuales de los fendmenos culturales y re-
ligiosos, sino, fiel al pensamiento asiatico, que se mueve en el terreno de
los simbolos y las imagenes, aborda el problema de la misién desde una

6 Cf., M. AmMaLaDoss, “The Task of Mission in Relation to Various Cultures, Tradi-
tions and Other Peoples of Faith”, 227.

7 Cf., M. AmaLaDOsS, “The Task of Mission....”, 228-230.

8 M. Amaraposs, “Didlogo y misién, érealidades en pugna o convergentes?”, Selec-
ciones de Teologia 108 (1988) 253. En el mismo se condensan las ideas anteriores de
Amaladoss. Apareci6 originalmente en 1986 en inglés: “Dialogue and misién: Con-
flict o convergence?”, International Review of Mission 75 (1986) 222-241; Vidyajyoti
Journal of Theological Reflection 50 (1986) 62-86; East Asian Pastoral Review 23
(1986) 58-81. Cf., también “The Future of Mission in the Third Millenium” Mission
Studes 5 (1988) 91.
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Optica holistica®. La mision desde esta perspectiva busca promocionar un
humanismo espiritual. Este humanismo es la base para proclamar la li-
beracion frente a ideologias dominantes, como la creciente tecnologia, las
estructuras socioeconémicas injustas, en suma, la lucha contra un enemigo
declarado, Mamon'®.

2.2. Evangelizacion integral

No se podra entender la evangelizacion como un “proceso complejo” (EN,
24) sin la afirmacién o referencia constante a la naturaleza misionera de la
Iglesia. Naturaleza ya presente desde el primer momento pospascual. Es
misionera por naturaleza la Iglesia porque recibié el mandato de anunciar
la Buena Noticia de la resurreccion de Jesucristo a todos los confines del
mundo.

Para Amaladoss, continuar con esta conciencia evangelizadora es una
tarea de la mision; esta tarea concientizadora él considera un cambio de
perspectiva en la concepcion de la evangelizacion. En este sentido subraya
la necesidad de hablar de una nueva idea de salvacion, o de la historia y
también del mundo®. Si bien la realizacion Gltima y definitiva de la salva-
cion es escatolégica, esto no impide la construccion y transformaciéon de
las estructuras socio-econémicas, politicas y religiosas en la historia pre-
sente. Concebir la historia mas alla de la dicotomia natural/sobrenatural
sino desde una dimension trascendental, implica que la accién salvifica de
Dios no excluye la posibilidad de su acciéon en todas las personas y pueblos.

Por otro lado, Amaladoss, constata un problema no resuelto. El mismo
ha acarreado dificultades para una comprension cabal de la evangelizacion

9 Cf., M. AmaLaposs, “The Future of Mission in the Third Millenium”, Mission Stu-
des 5 (1988) 92: “The vision of mission is holistic because the action of God in the
world is not rediced succe ssively to the event of Jests and the action of Church, but
the mission of the Church is seen as a moment —an essential, unique moment of uni-
versal significance— in the dynamic movement of God’s mysterious salvific action the
world in favour of all peoples”.

© Cf., M. AMALADOSS, “The Future of Mission...”, 96.

1 Cf. M. Amaraposs, “Evangelization in Asia: A new focus” Making all things new.
Dialogue, pluralism & evangelization in Asia, Maryknoll (New York) 1990, 104: “I
think we can underline three changes as more important in the development of a new
awareness with regard to evangelization: a new idea of salvation, a new view of history
and a new perspective on the world”.
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en Asia. Este ha estado matizado en la relaciéon dialéctica presente entre
proclamacién y didlogo. Para algunos la diferencia entre ambas dimensio-
nes es clara y distinta. Pero Amaladoss piensa que en un contexto plural no
es posible definir sus fronteras.

Si comenzamos por definir los términos proclamacién y didlogo, re-
sultan muy diferentes, cada uno con su método y su propio objetivo.
Sélo se puede unirlos subordinando el uno al otro o, a lo sumo, man-
teniéndolos en lineas paralelas. Pero cuando vivimos con creyentes de
otras religiones, es dificil establecer distinciones muy netas. No hay
momentos de proclamacion y luego momentos de didlogo. Didlogo y
proclamacion constituyen los elementos de una relacién viva. Es po-
sible abstraerlos para analizarlos, pero en la vida de todos los dias se
los halla juntos*.

Amaladoss, siguiendo la postura de los obispos asiaticos, reunidos en
Taipei, La evangelizacion en Asia hoy (1974), se inclina por una proclama-
cion con un tinte dialégico. Una proclamacion dialogica desde el marco del
didlogo con las culturas, con las otras religiones y con los pobres, lleva al
cristiano a ser testigo humilde a imagen del servicio humilde de Jests. Para
Amaladoss esta sensibilidad dialbgica en el contexto asiatico, por ejemplo,
el Dios que entra en la historia y se identifica con los pobres, acaba siendo
atractiva para muchos asiaticos. O el despojo de Jesus y su opcion por los
pobres para luchar por su liberacion. Por eso Amaladoss afirma:

Dentro de nuestra reflexi6on teolbgica en Asia, proclamacién y didlogo
no se excluyen ni se imponen mutuamente. Los consideramos mas bien
como polos dialécticos de compleja experiencia de vida comtn con otros
creyentes. No queremos oponer el Reino de Dios a la Iglesia. Mas bien
entendemos a la evangelizacién como la promocién del Reino de Dios,
y a la Iglesia como el sacramento y la sierva de este Reino (RM 20). [...]
Esta distincion no separa el Reino de Dios de la Iglesia, sino que mas

2 M. AMALADOSS, “Proclamar el Evangelio” Spiritus 145 (1996) 10. Este articulo
también fue publicado en lengua portuguesa en M. AmaLaDoss, Missao e inculturagao,
S&o Paulo 2000, 19-26.
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bien respeta a los dos en su identidad sin confundirlos. Nuestro esque-

ma de base no es nunca “o0/0” sino mas bien “y/y”.

3. El Reino de Dios y la mision

El Reino de Dios constituye uno de los propésitos centrales de la predica-
ci6én del ministerio de Jesius. El término Reino de Dios es de uso frecuente
en los sindpticos. Los escritos paulinos registran s6lo unas pocas oportuni-
dades dicho término*. Pero, no cabe duda, Jests el Cristo es el realizador
del Reino de Dios. “El centro de la predicaciéon de Jesus no es su propia
persona, ni tampoco la explicaciéon de la Ley, como podria esperarse de un
maestro judio, ni tan siquiera Dios en si mismo. Jests anuncia el Reino de
Dios™s.

3.1. Jestis y el Reino de Dios

Para Amaladoss, Jests inscribe toda su accion y proclamacion del Reino de

Dios en la linea de la tradicion profética de Israel.

Cristo anuncia o Reino de Deus, nao s6 como futuro, mas como reali-
dade presente. Seus milagres sdo manifesta¢oes simbolicas da presenca
do Reino. Sua ressurreicao realiza esse novo futuro como primicias. A
dialética nao é de promessa e cumprimento, mas de ja e nao ainda. Ele
ndo s6 proclama a palavra profética. E, ele proprio, a presenca da Pa-
lavra profética que é, ao mesmo tempo, a Palavra efetiva. Sua palavra

13 M. AMALADOSS, “Proclamar...” 14.

14 Cf., M. QUESNEL, “Introduccién” en Evangelio y reino de Dios, Estella (Navarra)
1995, 7-8; J. M. CastiLLo, El Reino de Dios. Por la vida y la dignidad de los seres
humanos, Bilbao 20043, 28: “la palabra Bastleia (Reino o Reinado) aparece 162 veces
en el Nuevo Testamento, pero de tal manera que en 121 ocasiones se encuentra en los
evangelios sindpticos, distribuida asi: 20 veces en MC, 55 en MT y 46 en Le. En los de-
mas autores del Nuevo Testamento, se habla del Reino en casos muy contados, de for-
ma que en todo el «Corpus Paulino», se hace mencion de este término solo 14 veces”.

15 R. AGUIRRE, La mesa compartida. Estudios del NT. Desde las ciencias sociales,
Santander 1994, 135. También ver: J. M. CasriLLo, El Reino de Dios. Por la vida y la
dignidad de los seres humanos, Bilbao 20045, 28.
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nao s6 proclama, mas também realiza. O futuro se torna presente. Os

altimos tempos estao aqui'®.

En este sentido, la mision de Jesus se comprende mejor en el contexto
del Reino de Dios. Pues, “Jests, con su vida, muerte y resurreccion, procla-
ma el Reino de Dios™. Y el propésito del anuncio del Reino por Jesus no es
sino un llamado a la conversién, no sélo individual sino también colectiva,
comunitaria. “Missao é chamado a conversao, exortacao a mudanca, con-
vite para realizar o Reinado de Deus, estimulo para entrar no dinamismo
criativo da acdo de Deus no mundo, tornando todas as coisas novas™?,

Jests realiza el Reino de Dios. Es la palabra profética y efectiva, ha-
ciendo que el futuro sea presente. Por tanto, el Reino de Dios anunciado
por Jests esta teniido de la palabra profética. “No mundo moderno, a pro-
fecia parece particularmente urgente [...]. O mundo de hoje necessita da
profecia para lhe fala em nome de Deus e em nome dos pobres de Deus™.
Amaladoss, observa que la misién en un mundo global contemporaneo de
grandes contradicciones no debe perder este impulso profético realizado
por Jests para hablar del Reino de Dios. “El enfoque de la misién como
profecia y el Reino de Dios, es visto dinamicamente como transformacion
creciente de la sociedad en poder de la Palabra y del Espiritu”°.

Por otro lado, Amaladoss, asume que las caracteristicas del anuncio
profético de Jests acerca del Reino de Dios estan marcado por la libertad,
la fraternidad y el amor: “Jesus anuncia o reino de Deus, reino de liberta-
de, de fraternidade e de amor, simboliza-o em suas parabolas e milagres,

desafia as pessoas a uma resposta por meio da conversao e realiza-o em sua

16 M. AMALADOSS, “A missfo como profecia”, Missdo e Inculturagao, Sao Paulo
(2000) 10-11.

7 M. Amaraposs, El evangelio al encuentro de las culturas, Bilbao 1998, 53; Id.,
Quest for God. Doing Theology in India, Anand 2013, 35: “Jesus not only proclamais
and witnesses to the kingdom of God. He also realizes it in himself. As God-man, he
is not only God’s offer of the kingdom. He is also the human response. He seeks to
establish the kingdom by opting for the poor and the marginalized and by struggling
with them for freedom, fellowship and justice”.

8 M. AMALADOSS, “A missao como profecia”, 12.

19 M. AMALADOSS, “A miss@o como profecia”, 16-17.

20 M. AMALADOSS, “A miss@o como profecia”, 17: “O enfoque da misséo como profe-
cia é o Reino de Deus, visto dinamicamente como transformacgao crescente da socie-
dade no poder da Palavra e do Espirito”.
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propria paixao, morte e ressurreicao”?. A partir de esta vision del Reino de
Dios proclamado por Jesus, no sélo la historia humana adquiere un nuevo
sentido en el plan de Dios, sino que, nos permite vivir y testimoniar las ma-
nifestaciones de Dios, tanto para nosotros como para las automanifestacio-
nes de Dios en otros pueblos. De este modo, el “préprio « Evangelho» pode
ser codigo para um proceso histérico cosmico que leve ao Reino de Deus”.
Asi, “Dios se encuentra presente y activo en cada uno seglin unos caminos
que no conocemos. Su plan es juntar a todos en la unidad del nuevo cielo
yde la nueva tierra que seran manifestacion ultima del Reino de Dios”2.

No cabe duda, que la vision de Amaladoss, sobre Jesus y el Reino de
Dios, no solamente continda la tradicion teolbgica de la Iglesia respecto
de la estrecha relacién que guardan; sino al mismo tiempo, hace actual la
teologia del Reino de Dios elaborada por las primeras comunidades cristia-
nas, el magisterio de la Iglesia y el actual desarrollo de dicha teologia en el
pensamiento teolégico contemporaneo. También su reflexién amplia nota-
blemente el alcance de la teologia del Reino de Dios situandolo en un hori-
zonte césmico, en el que todos los pueblos entran a formar parte del plan
salvifico de Dios. Sin embargo, Amaladoss, aclara que el Reino de Dios,
no necesariamente tiene que ser una manifestacion historica. “O Reino de
Deus p6de nao ser uma manifestacdo histérica: é dadiva de Deus. Mas é
também tarefa humana e se realiza na e pela histéria humana. Foi por isso
que Deus se tornou humano em Jesus”24.

2 M. AMALADOSS, “Novos rostos da missao”, Missdo e Inculturagdo, Sao Paulo
(2000) 66.

22 M. AMALADOSS, “Evangelho e cultura na missao cultural interativa”, Missdo e
Inculturagdo, Sao Paulo (2000), 45.

23 M. AMALADOSS, El Evangelio al encuentro de las culturas, Bilbao 1998, 56-57.

24 M. AMALADOSS, “Quem dizeis que eu sou?” Missdo e Inculturagdo, Sao Paulo
2000, 91. Ver también: J. M. CasriLo, La humanizacién de Dios. Ensayo de cristo-
logia, Madrid 20102, 266: “Ahora bien, si Dios se nos dio a conocer en la vida de un
hombre, en su forma de proceder desde el nacimiento hasta la muerte, en la secuencia
histérica de sus hechos y sus dichos, eso nos viene a decir que al Dios trascendente
no lo encontramos ni lo conocemos en la metafisica del ser, sino en la historia del
acontecer. La vida de Jests no fue un tratado de metafisica, sino la historia de un
hombre concreto”.
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3.2. Misién y Reino de Dios

Para este te6logo el Reino de Dios es una meta de la misién como el re-
descubrimiento de una verdad antigua: “La afirmacién del Reino como la
meta de la misién no es [...], un descubrimiento nuevo, es mas bien un re-
descubrimiento de una antigua verdad”?. Este redescubrimiento también
ha servido para identificar el lugar de las otras religiones dentro del plan
salvifico de Dios. De manera precisa establece a partir de esta antigua ver-
dad: “El Reino de Dios no es un territorio ni tampoco un pueblo”®. En este
horizonte amplio del Reino de Dios que sobrepasa los limites de la Iglesia
y las religiones, la posibilidad de salvacién de las gentes de otras religiones
no s6lo es real sino que se da en y a través de sus propias tradiciones reli-
giosas, por tanto, el Reino de Dios es universal y cosmico.

Amaladoss, piensa que el Reino de Dios es una realidad que no se limita
a un grupo y/o religién en particular, porque el mismo las excede en todo
sentido. Sin embargo, cabe una pregunta, écual es nuestro lugar y el lugar
de las otras religiones en la construccién y/o expansion del Reino de Dios
en el mundo?

El Reino es la esfera de la accion de Dios en la que se establece su reina-
do. El Reino de Dios no es algo que nosotros los humanos construimos.
Es siempre la acciéon de Dios, el don de Dios. Todo lo que podamos hacer
es estar abiertos, recibirlo, no poner obstaculos en su camino, dejar que
nos lleve y se haga activo en nosotros. Continuamos rezando: “iVenga a
nosotros tu Reino!”. La Iglesia no reemplaza al Reino. Y no esta llamada
a construir el Reino, esta llamada a prepararlo?’.

En esta direccion, cada ser humano esta llamado a activar los valores
del Reino, a través de la conversion, de modo que el Reino pueda perma-
necer activo; por esa razon, la conversion conlleva siempre una apertura
del ser humano hacia la gracia de Dios; el Reino activo en nosotros es la

25 M. AMALADOSS, “El Reino de Dios como meta de la misién” Spiritus 140 (1996)
21; esta idea también aparece en M. Zaco, “Las etapas de una toma de conciencia”
Spiritus 140 (1996) 9.

26 M. AMaLaDoss, “El Reino de Dios...”, 9.

27 M. AmaLaposs, “El Reino de Dios...”, 23.
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presencia de Dios en el aqui y ahora, y particularmente la memoria de la
persona de Jests en quién Dios se nos hizo humano.

Esta nueva visién del Reino, mucho mas amplia que los afios preceden-
tes al Concilio Vaticano II, para Amaladoss, esta claro que su redescubri-
miento tiene sus raices en ese gran acontecimiento de la Iglesia y que se
tradujeron en las reflexiones teoldgicas presentes en los documentos.

Al reaccionar frente a la tradicién de ver la misién como una implanta-
cion de la Iglesia y al buscar una fundamentacion teolégica el Concilio
contempla el misterio de la accion de Dios en el mundo. La misién de la
Iglesia tiene su origen en la misién de Dios que es la del Hijo y del Espi-
ritu Santo, que fluye desde el «amor Fontal» de Dios Padre8.

Amaladoss fundamenta esta su afirmacioén y visiéon del Concilio Vatica-
no II a partir de la lectura de documentos como Ad Gentes 2, Gaudium et
Spes 22, Dignitatis Humanae 3, Dei Verbum 3, en los que aparecen temas,
a saber: la misiéon de Dios a la humanidad, la iniciativa de Dios libre y lle-
na de gracia; el didlogo salvifico entre Dios, creador y redentor, desde una
perspectiva universal y continua.

Cuando Amaladoss, piensa en el Reino como meta de la mision, nos re-
cuerda que se debe articular las tres dimensiones acerca del Reino de Dios
de una manera global, porque no se puede pensar solo en una dimensiéon
sin tomar en cuenta las demas. Priorizar una de las dimensiones es correr
el riesgo de cercenar la liberaciéon integral que viene del Reino de Dios.
Por tanto, no se puede pensar por separado: a) la accién salvifica mediada
también por otras religiones; b) la acci6n salvifica orientada a la completa
realizacion del plan de Dios, es decir, una visién y meta en el futuro; c)
la realidad del Reino no es algo trascendente e invisible en el ahora y el
futuro, sino que se hace visible en la historia humana por medio de sus
simbolos. “Vemos esta triple dimension del Reino en la vida y proclama-
cion de Jesus. Jests revela el amor incondicional de Dios que él mismo
ha experimentado en su relaciéon con Dios, como abba (papa) e invita a la
gente a volverse a Dios”.

28 M. AMaLADOsS, “El Reino de Dios...”, 24.
20 M. AMALADOSS, “El Reino de Dios...”, 27.
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Amaladoss, en esta perspectiva, responde a la pregunta écuales son
las consecuencias para la misién cuando se mira el Reino de Dios como
su meta? De este modo, para el tedlogo indio, si se asume la mision en el
contexto del Reino de Dios, se desprenden tres consecuencias importantes
para la mision cristiana: la contemplacion, el didlogo y la profecia.

Si vemos nuestra misién como un llamado y un envio para estar al ser-
vicio de la misi6én de Dios, entonces esta empieza como contemplacion,
se vuelve didlogo y contintia como profecia. Si Dios esta realmente ac-
tivo en todas partes y en todos los tiempos, de forma desconocida para
nosotros, entonces, aun antes que nosotros empecemos a hablar de la
Buena Nueva, estamos invitados a contemplar el misterio de Dios®°.

Esta contemplacién, como primer momento de la misioén, no solo debe
estar abocada a mirar el misterio de Dios de forma objetiva, sino, descubrir
la experiencia de Dios humana global en la existencia de las gentes de todas
las religiones; tras la contemplacion, necesariamente surge el dialogo; el
dialogo que nace a raiz de la contemplacion del misterio es un dialogo dia-
logico (o dialogal). Por tanto, todo anuncio del Reino de Dios, y, si éste es la
meta de la misién, no puede realizarse al margen de este dialogo dialogico
por el que se vehiculiza la experiencia del misterio.

En el contexto del Reino de Dios como meta de la mision, también esta
presente la respuesta del hombre ante el misterio de Dios. Esta respuesta,
afirma el tedlogo de Tamil Nadu, debe estar enmarcada desde la libertad.
Pero, por muchos factores que pueden ser historicos, culturales, sociales,
econdmicos, etc., la conversion no necesariamente implica llegar a formar
parte de una comunidad o de una Iglesia especifica. “La conversion a Dios
implica el apego a los valores del Reino [...]. Por lo tanto, volver a Dios es
comprometerse a la libertad, hermandad y amor en la propia vida y a la
vida de la comunidad”®. Este llamado a volver a Dios y comprometerse
con las causas del Reino, es consecuencia de la proclamacion de Jests y el
Reino. Para Amaladoss, finalmente, asumir el Reino de Dios como meta
de la misién, acarrea una serie de consecuencias, sobre todo, en la practica

30 M. AMaLaposs, “El Reino de Dios...”, 277
3t M. AMaLADOSS, “El Reino de Dios...”, 27.
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de la misién. Ante la pregunta de como nos imaginamos nuestro papel de
gente en la misidn y si nos vemos como embajadores o mensajeros, su res-
puesta sera absolutamente contundente y critica de coémo se vino haciendo
la misi6n hasta ahora. “Desafortunadamente hemos tendido a vernos —la
Iglesia— como representantes, con derecho a exigir obediencia a nosotros
mismos en el nombre de Dios. Volverse consciente del misterio de la mi-
sion de Dios es volverse humilde, vaciarse a si mismo, ser sirvientes de un
misterio que no poseemos ni dominamos”3.

4. Mision y dialogo interreligioso

Michael Amaladoss en su reflexion teologica y misionolégica, no ha aban-
donado la herencia del Concilio Vaticano I1, y, al mismo tiempo, ha seguido
las pautas de recepcion del mismo en la Iglesia asiatica. Asimismo, ha sabi-
do traducir ese legado al contexto plurireligioso de su pais, de modo que, su
teologia de la misién podria calificarsela de una teologia dialégica indocris-
tiana, al tono con la reflexién de los desafios que el didlogo interreligioso
ha supuesto para los cristianos en el Asia.

4.1. Pluralismo y dialogo interreligioso

El pluralismo es una realidad desafiante en Asia. Pero, también la Iglesia, no
puede hacerse ajena a la realidad del pluralismo religioso, que ademas, es
uno mas entre muchos otros pluralismos. Y en Gltima instancia el pluralismo
constituye, en la actual coyuntura contemporanea, no solo la bisqueda de
un paradigma? sino también un llamado a realizar una revisién de la iden-
tidad del cristianismo. “O Cristianismo contemporianeo é convidado a mani-
festar sua identidade, nao para fechar-se sobre si mesmo, mas para procurar
compreender-se melhor no contexto do pluralismo religioso atual”4.

3 M. AMaLaposs, “El Reino de Dios...”, 31.

33 Cf. P. L. BERGER, Los numerosos altares de la modernidad. En busca de un para-
digma para la religién en una época pluralista, Salamanca 2016, 17: “el pluralismo es
una situacion social en la cual personas de diversas procedencias étnicas, con distintas
cosmovisiones y moral, conviven de forma pacifica e interactian de manera amistosa”.

3¢ M. Hurrapo, A Encarnacgdo. Debate cristolégico na teologia crista das reli-
gides, Paulinas, Sao Paulo 2012, 19.
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Para Amaladoss, el fenbmeno del pluralismo no es algo que se deba de-
mostrar o en pocas palabras, pues el pluralismo en Asia no necesita de-
mostracions?; sino, el modo como se enfrenta este hecho y los problemas
que se genera a partir de ello. El pluralismo no es un todo homogéneo, sino
un fenémeno de enorme complejidad; sobre todo, debido al proceso de la
modernidad.

A seculariza¢do diz respeito a crescente diferencia¢do entre as varias
institui¢oes da sociedade. [...] Na sociedade moderna, a economia, a
politica e a cultura tornam-se instituigdes sociais autbnomas com suas
proprias estruturas e finalidades. A religiao perde seu papel de provedo-
ra de todo o sistema de significagao. No seu extremo, tal tendéncia pode
talvez levar a privatiza¢ao da religido. [...]

Outra consequéncia da modernidade é o afrouxamento do controle
social e o surgimento do individuo. A industrializa¢do e a urbanizagao
fragmentam as familias e os grupos sociais. O consumismo e a compe-
ticao favorecem o crescimento do individualismo. [...] O surgimento do
individualismo e o colapso das normas sociais introduz um tipo radical
de individualismo, em que o individuo sente-se livre para escolher o seu
proprio sistema de significagao3°.

La situacion se hace mas compleja por la transicion que se produce des-
de la tradicion a la modernidad. Una de las tensiones mas preocupantes es
la priorizacion por el orden politico de la economia; es decir, todas las otras
dimensiones pasan a un nivel secundario. “Sdo tolerados pluralismo em
todos os niveis, desde que nao interfiram com os avassaladores objetivos
econ6micos da comunidade/estado™. Y en este contexto si la religion se
privatiza, entonces sus esfuerzos por ser una voz profética son silenciados;

35 Cf. M. AMALADOSS, “The Church and Pluralism in the Asia of the 1990s” en FABC
Papers 57e (1990) 1: “The fact of pluralism in Asia hardly needs any demonstration;
what is necessary is how we understand it and the problems it raises. The pluralisms
that I shall evoke in this section are true not only of Asia as a whole, but largely of each
country in Asia”.

36 M. AMALADOSS, “A Igreja e o Pluralismo”, Pela estrada da vida. Pratica do Dig-
logo Inter-religioso, Sdo Paulo 1996, 231-232..

37 M. AMALADOSS, “A Igreja e o Pluralismo...”, 233.
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pero, si se convierte en una voz profética, muchas veces, se la considera una
ideologia contraria a los intereses del Estado.

Amaladoss, piensa que el pluralismo, antes que una amenaza es una ri-
queza; por tanto, cuando se asume el pluralismo como una reduccion de la
unidad se corre el riesgo de reducir toda su riqueza a un cuadro igualador®.
Por eso mismo, una manera de enfrentar el pluralismo pasa por una vision
constructiva y expresion de la infinita riqueza de Dios para con la creacién.
Amaladoss, identifica tres fuentes del pluralismo: “A primeira fonte do plu-
ralismo é a pessoa de Deus. Deus é o criador da infinita variedade de dons
mediante os quais Deus manifesta o seu amor pelo mundo”3. Por tanto,
el pluralismo es una manifestacion de la obra creadora y riqueza de Dios
para con la humanidad. Una actitud ante este pluralismo es el asombro,
admiracién y gratitud.

La segunda fuente sostiene la idea de que la naturaleza es un regalo del
amor de Dios; por tanto, los hombres crean cultura con base en la natura-
leza, poniendo en juego su creatividad y libertad humanas. Dice Amala-
doss: “O pluralismo de culturas tem raizes na liberdade e creatividade de
individuos e grupos”. Sin embargo, debemos reconocer que la creatividad
humana esta condicionada por las circunstancias materiales, sin que esto
afecte a la libertad.

Una tercera fuente del pluralismo, para Amaladoss, es el pluralismo de
las religiones. Aunque todavia existen posiciones que tienden a negar esta
realidad.

Esse pluralismo atinge a seu apice no pluralismo de religices. Hoje acei-
tamos o pluralismo religioso como legitimo, embora haja diversos mo-
dos de explicarlo. Houve e ainda ha uma tendéncia em algumas partes
da Igreja de negar o real pluralismo nesse nivel, ao considerar as outras

38 Cf. M. AMALADOSS, We Believe. Understanding the Roots of Our Faith, Mum-
bai 2005, 161: “Pluralism is always a problem. Pluralism of religions, cultures, ethnic
groups, and even of offices and responsibilities are sources of conflict in the world to-
day. Everyone wants unity. But the condition of this unity is one religion, one culture,
one ethnic group. So people try to drive away or even annihilate the others. If this is
not possible then a hierarchical order is suggested in which one’s own culture or reli-
gion or ethnic group is dominant and the others are subservient to it”.

30 M. AMALADOSS, We Believe..., 236.

40 M. AMaLADOSS, We Believe..., 237.
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religides meramente como empenhos naturais ¢ humanos em chegar a
Deus, enquanto o cristianismo representa a resposta sobrenatural de
Deus a esse desejo humano. As religioes, entdo, nao possuem a mesma
significancia, deixando de ter sentido falar-se de pluralismo religioso, a

nao ser em nivel fenomenologico®.

Mas alla de estas tendencias conservadoras, que no aceptan o ven en el
pluralismo una amenaza, el pluralismo religioso, es una riqueza y algo po-
sitivo; pero, no se puede cerrar los ojos ante los peligros o algunos aspectos
negativos del pluralismo. Por ejemplo, el pluralismo de relacionamiento
puede ser instrumentalizado para fomentar la division y la dominacion. El
cristianismo mismo no ha sido ajeno a este peligro; muchas veces se con-
virti6 en la historia de los pueblos en una fuerza divisora.

Ahora bien, desde la perspectiva asiatica, una respuesta al pluralismo
es la teologia de la armonia. Esta vision se sustenta en la concepcién ho-
listica presente en la cosmovision de las tradiciones asiaticas. “Essa pers-
pectiva holistica é percebida na pratica enquanto atitude de tolerancia e
compaixao, enquanto busca de consenso, enquanto esfor¢o de persuasio
mais do que de imposic¢ao, enquanto estratégia de nao-violéncia mais do
que de violéncia, enquanto procura de paz e harmonia”.

La Iglesia en Asia vive y se desarrolla en medio del pluralismo presente
en el continente. En este sentido, el didlogo interreligioso en un contex-
to plural, se convierte en testimonio y anuncio mutuo de los practicantes
de dicho dialogo. “Isto significa que abertura, tolerancia e colaboracio sio
parte do espirito de dialogo™3. Pues, solo asi se podran construir comuni-
dades que luchen por proyectos comunes a partir de una atenta escucha a
Dios.

4.2. Hacia un Cristo césmico

El tedlogo brasileno Faustino Teixeira esta de acuerdo con la postura de
Amaladoss, que propone un modelo intermedio entre el inclusivismo y el

4 M. AMALADOSS, We Believe..., 238.

42 M. Amaraposs, We Believe..., 244. Para una visién mas completa sobre la armo-
nia ver: M. AMALADOSS, Making Harmony. Living in a Pluralist World, Chennai 2003.

43 M. AMALADOSS, “A Igreja e o Pluralismo”, 259-260.
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pluralismo?. Pero, por qué el tedlogo indio, sitia su propuesta entre ambos
paradigmas: segun el tedlogo brasilefio es debido a las insuficiencias de los
mismos*.

Sobre esto Amaladoss opina:

Una respuesta rapida es decir que, a la luz de otras religiones que tam-
bién ofrecen el encuentro humano-divino salvifico, la afirmacién que
Jesucristo es el tnico salvador, no se puede sostener mas [...].

Una respuesta similar es decir que Dios es el tnico salvador. La salva-
cion es un proceso de misterio de la acciéon continua de Dios en el mun-
do que se extiende hacia los humanos. Este misterio lo encontramos en
Jesucristo. Otra gente puede encontrar este misterio a través de otros
nombres y figuras salvificas. Pienso que estas dos respuestas simple-
mente suprimen uno de los polos del dilema. De manera que no tocan
el problema“®.

Por esta razon, debido a la insuficiencia de ambos polos del dilema, es
que Amaladoss desde su perspectiva pretende mediar entre “lo uno y lo
multiple” y esa mediacion se da a través del Cristo Cosmico o Mistérico
también denominada teologia césmica®. El inclusivismo atn a pesar de su
apertura mantiene una diferencia gradual respecto a las otras religiones;
por su parte el pluralismo no toma en serio las diferencias y contradiccio-
nes que existen entre las religiones, en su pretension de buscar de algiin
mono una unidad subyacente en todas.

44 M. Amaraposs, “Bl pluralismo de las religiones y el significado de Cristo”, Selec-
ciones de Teologia 119 (1991) 174.

4 Cf., F. TEIXEIRA, Teologia de las religiones. Una visién panoramica, Quito 2004,
100.

4 M. Amaraposs, “Jesucristo como el tnico salvador y la misioén,” Spiritus 159
(2000), 41; Id., “O pluralismo das religiones e o significado de Cristo” en F. TEIXEIRA,
Dialogo de passaros. Nos caminos do didlogo inter-religioso, Sao Paulo 1993, 91-92.

47.J. M. CasriLLo, La humanizacién de Dios. Ensayo de Cristologia, Madrid 20102,
262. Siguiendo la clasificacién que hace P. F. KNITTER, de los modelos posibles en la
relacién de Cristo con las religiones del mundo, J. M. CasTiLLO, sitia la perspectiva de
Amaladoss dentro del tercer modelo denominado de reciprocidad: “Estamos, pues,
en el «modelo de reciprocidad» en el que, segin lo dicho, el modelo de referencia es
Jesus, de forma que, desde Jesus, puede resultar comprensible el poder de salvacion
que se da en las demaés tradiciones religiosas. Desde otro punto de vista, en este mo-
delo de reciprocidad, hay que recordar las teologias misticas y cosmicas de M. Ama-
ladoss y R. Panikkar”.
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El nuevo modelo propuesto por Amaladoss, si bien no renuncia al in-
clusivismo, se mostrara critico frente al mismo, porque la cristologia alta,
a priori, presente en el mismo, corre el riesgo de divinizar la humanidad de
Jests, con el peligro de devenir en una absolutizacion y des-historizaciéon
de la persona de Jests, de modo que los hechos y acciones histéricas de
Jests y que moldearon su existencia se diluyen en su divinidad. Por tanto,
en la perspectiva de Amaladoss, esto no constituye una solucién que ayude
a la comprensién del papel salvifico de Jesucristo en las otras religiones.

El Cristo mistérico estd presente y activo en otras religiones, aunque
ellas presenten también la creatividad, las limitaciones y las debilidades
de los humanos. [...] son diferentes manifestaciones de la misma Pala-
bra. Como tales son parte de un movimiento del plan mistérico de Dios
en la historia. La palabra se hace Jests para llevar a cabo este plan de
Dios.

Una vez que la presencia y la accién de Cristo en otras religiones es
reconocida, el inico camino de relacionarse con ellas es el dialogo. En
dialogo las religiones comparten unas con otras la misteriosa presencia
y accion de Dios en ellas y en profecia mutua contribuyen al enriqueci-
miento de unas con otras y a su comun convergencia hacia la comunion
querida por Dios*®,

A raiz de esta postura, Amaladoss, no deja de insistir en el dialogo como
un camino acertado para descubrir la accién salvadora de Dios en el cos-
mos. “La experiencia de otras religiones conduce a los cristianos al des-
cubrimiento y afirmacion de la dimension mistérica de Jests”, por tanto,
hacia una nueva manera de concebir la misién en un contexto plural y mul-
tirreligioso, porque se hace necesaria “una nueva direccion y objetivo de
la misién como dialogo que respeta a las otras religiones como encuentros
experienciales”® en los que se ponen en juego la libertad de Dios y del hom-
bre en una relaciéon dialéctica. Por tanto, el Cristo mistérico o “cosmico”
antes que oscurecer la presencia del Jests histérico, termina aclarando el
verdadero alcance y rol del Jests de la historia en la historia de la salvacién.

4 M. AMaLaposs, “Cristologia y misién”, Misiones extranjeras 161 (1997), 457.
49 M. AMALADOSS, “Cristologia...”, 457.
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“El Cristo de la kenosis sera el Cristo mistérico en la cruz”, que manifiesta
su misterio no por medio de ningun tipo de intermediarios, “sino por ser
pobre y luchar con los pobres e integrar a través del dialogo las distintas
maneras en la que esta presente y activo en la historia”s°.

El tedlogo de Chennai no repite las formulas conceptuales, abstractas
y univocas de la tradicion cultural y filoséfica griega. Es un asiatico, indio
y cristiano, por tanto, recurre a su tradiciéon para comprender a Jesas el
Cristo y se vale de las imagenes y los simbolos. Para él:

la salvacion que Jesus ofrece es tal que no nos libera de las luchas y los
esfuerzos cotidianos. No nos ahorra tensiones ni decisiones. La salva-
¢ion no es una actividad misteriosa, automatica y metafisica. Jestis nos
da la energia y la fuerza para vivir en esta vida como discipulos suyos.
Lo que sera de la vida después de la muerte no lo sabemos, excepto que
estaremos con El, con el Padre y con el Espiritu, libres de luchas y difi-

cultadess.

Por tanto, para el te6logo tamil, es posible afirmar que Jests es el Gnico
salvador en la medida en que se asume también que Jesas es el Cristo mis-
térico presente en toda la creacion. Nos propone al respecto reflexionar dos
ideas que nos pueden echar luces sobre el dilema de la accién salvifica de
Jesucristo en el cosmos.

Una diria: Jests ha logrado a través de su pasion y muerte la satisfac-
cion por los pecados de toda la humanidad. Por esto podemos decir o
que la benevolencia y gracia de Dios es disponible para todos quienes se
vuelven hacia Dios a través de la fe en Jesus, o que los méritos de Jests
se aplican a todos, inclusive si algunos no pueden estar conscientes de
esto y, de hecho, pueden pertenecer a otras religiones y venerar otros
salvadores. La otra teoria diria: El amor salvifico de Dios se extiende
hacia todos los pueblos. Cuando decimos que Jesus es el tnico salvador,
de hecho afirmamos que Dios, quien esta presente en la Palabra encar-
nada, es el Gnico salvador. Jess, en cuanto es divino, es el tnico salva-

dor, porque solo Dios puede salvar. Mas adelante podemos afirmar que

50 M. AMALADOSS, “Cristologia...”, 460.
51 M. AMALADOSS, Jestis asidtico, Bilbao 2007, 19-20.
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la encarnacion es un elemento esencial para el plan de Dios de salvar a
todos. La salvacion es una historia y no podemos pensar esa historia sin
pensar el papel de Jests en ella. Para nosotros, Jesas no es simplemente
un signo o un nombre que tenemos para la accién salvadora universal
de Dios. Como la Palabra encarnada, €l tiene un papel tnico en el plan
de Dios®.

Tenemos suficientes elementos para sostener que Amaladoss, desde
su Optica asiatica, a pesar de la manera critica con la que se acerca a la
conceptualizacion del misterio Trinitario del Dios encarnado, la amplitud
del Cristo c6smico o mistérico es también del Jests histérico-cosmico; por
tanto, la “comunidad de Jests no es s6lo humana y divina sino c6smica”3;
no hay en Amaladoss, una separacion entre la humanidad y la divinidad
del Hijo de Dios.

Conclusion

La teologia dialogica de la mision de Michael Amaladoss es una reflexion
acerca de la misién en el nuevo contexto contemporaneo —con rasgos muy
propios desde la Iglesia en la India— y desde su perspectiva indo-cristiana
—no ha sido ajena al gran potencial de las tradiciones culturales de los pue-
blos asiaticos— enriquece el aporte del pensamiento teologico del continen-
te asiatico a la teologia de la Iglesia universal en su misién de anunciar la
Buena Nueva del evangelio de Jesucristo.

El dialogo en un mundo plural, no solo es necesario y urgente, sino es
de esperar que su puesta en practica sea la fuente de renovacion, creci-
miento y maduracion de un proceso de evangelizacion con nuevos rostros
para la mision de la Iglesia; asi los cristianos catélicos en un mundo de
constantes cambios y transformaciones, sepan dar una respuesta adecua-
da y pertinente como razén de su fe para la construccion del Reino de Dios
en el mundo.

52 M. AMALADOSS, “Jesucristo como el Gnico salvador y la mision”, 49.
53 M. AMALADOSS, Jestis asidatico..., 99.
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