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Resumen

Es un hecho que el nimero de catoélicos ha descendido en América Latina, parte de
esto se debe a un fenémeno de migracion religiosa, donde catélicos nominales se vuel-
ven fervorosos evangélicos. Este articulo se pregunta por como se realiza este proceso
y destaca tres dimensiones que desarrolla, éstas son: La experiencia religiosa, la vi-
vencia comunitaria y la formacion doctrinal.
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Abstract

It is a fact that the number of Catholics has fallen in Latin America, this is in part due
to the phenomenon of religious migration, in which nominal Catholics become fer-
vent evangelists. This article questions how this process happens and highlights three
aspects which develop, these are: the religious experience, the communal experience
and the doctrinal formation.

Keywords: Religious migration, evangelists, religious experience, communal expe-
rience, doctrinal formation.
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Introduccion

En las ultimas décadas vemos con preocupacién, por un lado,
que numerosas personas pierden el sentido trascendental de
sus vidas y abandonan las practicas religiosas, y por otro lado,
que un numero significativo de catélicos estan abandonando la
Iglesia para pasarse a otros grupos religiosos. (DA, 100)

Como es sabido, la V Conferencia General de Aparecida termina con el reto
de hacer una Misién Continental en toda América Latina, que ademas fue
un pedido expreso del Santo Padre en su visita a Brasil. Se reconoce que
algo pasa con nuestra feligresia catolica, y que, luego de cinco siglos de
haberla mantenido casi como ‘pablico cautivo’ en el continente, ya no tene-
mos el monopolio religioso al cual estdbamos acostumbrados.

Asimismo, es indudable que la propuesta de hacer esta Mision Conti-
nental tiene que ver con el evidente crecimiento numérico de los grupos
evangélicos en el continente; y como es de esperar, se debe tener muy en
cuenta esta realidad para realizar adecuadamente nuestra ‘Nueva Evange-
lizacion’, en términos de Santo Domingo, y nuestra ‘Misiéon Continental’,
en términos de Aparecida. Mas ain ahora, que se vuelve a revisar y retomar
el magisterio pontificio del Beato Juan Pablo II y se plantea como tema del
Sinodo de Obispos del 2012, precisamente, el de “La Nueva Evangelizacion”.

Creemos que la progresiva disminucion de la llegada catélica (cualitati-
va y cuantitativamente) y el crecimiento de los otros grupos religiosos son
fenémenos que estan intimamente relacionados (en diferentes sentidos).
Al tiempo que perdemos gradualmente la llegada a nuestra feligresia cato-
lica, crecen los demés grupos en proporcion inversa al decrecimiento cato-
lico; sobre todo, las diversas denominaciones evangélicas y, dentro de ellas,
las pentecostales y neopentecostales.

Ya en la Reunién Plenaria 2003 de la Pontificia Comisién para América
Latina, reunida en el Vaticano, luego de las visitas Ad Limina Apostolorum
Petri et Pauli de las diferentes Conferencias Episcopales latinoamericanas,
se plantearon dos Recomendaciones fundamentales para el subcontinente:
‘La Nueva Evangelizaciéon’ y ‘El Problema de las Sectas en América Latina’.

Es evidente que en el seno de la Iglesia Catolica se ha caido en la cuenta
que estos dos temas estan estrechamente engarzados y manifiestan los dos
grandes problemas de nuestra pastoral latinoamericana. Pero, lo que toda-
via no se ha caido en la cuenta, en nuestra opinion, es en las dimensiones
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de estos dos problemas que estan poniendo en juego la catolicidad latinoa-
mericana de las proximas décadas. El tema se hace mas urgente todavia si
tomamos en cuenta que uno de cada dos catdlicos del mundo vive en este
continente; con lo cual podemos concluir que dos puntos porcentuales de
pérdida de la feligresia americana implica un punto porcentual de pérdi-
da catolica a nivel mundial®. Pero més all4 del descenso cuantitativo de
nuestra Iglesia, lo mas importante es constatar que este dato cuantitativo
refleja, justamente, los problemas cualitativos de la Iglesia.

Por otro lado, hace varios afnos que se viene comparando el crecimiento
del evangelismo en América Latina con el surgimiento del Protestantismo
en Europa en el siglo XVI; y es evidente que nuestro continente ya perdi6
mas catdlicos en este nuevo “cisma” cristiano que Europa hace cinco siglos.
Parece que la historia sigue siendo ciclica y cada cinco siglos se presenta
para nuestra Iglesia un nuevo reto cisméatico: en el siglo XI el Cisma de
Oriente, en el siglo XVI el cisma de Occidente, y en el siglo XXI el ‘Nuevo
Cisma de Occidente’.

En muchos sentidos podemos afirmar que la ‘Reforma Protestante del
siglo XVT’ es la ‘Reforma Evangélica del siglo XXI’, o mejor dicho, que los
protestantes europeos del siglo XVI son los evangélicos latinoamericanos
del siglo XXI. Curiosamente, estos nietos de protestantes europeos (e hijos
del ‘evangelicalismo’ norteamericano), en cien afios de implantaciéon en el
subcontinente tienen cada vez mas una identidad latinoamericana propia,
con ministros propios, con financiamiento propio, y con caracteristicas
netamente latinoamericanas3, que no han podido lograr muchas iglesias
catdlicas nacionales en quinientos afnos. Es cierto que hace cinco décadas

2 Los datos exactos de los porcentajes de la ‘catolicidad’ latinoamericana en relacién
con el resto del mundo, se pueden encontrar en: N. STROTMANN — J. L. PEREZ GUADALUPE, La
Iglesia después de ‘Aparecida’: Cifras y proyecciones, Instituto de Teologia Pastoral “Fray
Martin”, Chosica 2008, 17-132. Primera Parte: “Descifrando la situaciéon de la Iglesia en
América Latina”.

3 Debemos recordar que el origen remoto de la nueva evangelizacién evangélica de
América Latina, se remonta a 1910, con la Conferencia Misionera Mundial de Edimburgo,
que consideré que América Latina no era un campo legitimo para las misiones protestan-
tes, sino que ya era territorio evangelizado por el catolicismo romano. Esta decisiéon no fue
aceptada por todos los participantes, lo cual provoco en un sector de los asistentes un gran
desacuerdo. Este grupo inconforme con tal decision se fue reuniendo hasta consolidar poco
a poco su posicion, que recibi6 el apoyo de la Conferencia de Misiones Extranjeras en Amé-
rica del Norte. Asi se formaron 2 bandos claramente diferenciados, uno que estaba a favor
del envio de misioneros a América Latina, y el otro que estaba en contra.
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llegbd a nuestros paises una invasiéon norteamericana de grupos evangéli-
cos fundamentalistas que trajeron tanto sus estrategias y campafas evan-
gelizadoras, como su dinero y su pensamiento (o ideologia conservadora)
pro-Estados Unidos; y que tenian como objetivo el potenciar las Iglesias
Evangélicas ya instituidas en nuestros paises. Pero también es cierto que
cincuenta afios después las Iglesias Evangélicas se han latinoamericaniza-
do de tal manera que ya no podemos seguir hablando de una ‘Iglesia Evan-
gélica Estadounidense’ en América Latina. Eso seria, mis o menos, como
seguir hablando de una ‘Iglesia Catélica Espafiola’ en nuestro continente.
Paradojicamente, la descolonizacion de sus Iglesias, los evangélicos lo han
logrado en cincuenta afios, lo que a los cato6licos nos ha tomado casi qui-
nientos (y todavia no lo logramos del todo).

Loégicamente, ahora ya no se habla de ‘herejias’ o de ‘cismas’ en la Igle-
sia, como en el pasado, lideradas por prominentes te6logos o religiosos que
no estaban de acuerdo con los fundamentos de la fe. Los cismas y herejias
del siglo XXI son diferentes a las del siglo XI o XVI, o al menos se manifies-
tan de forma diferente. Grandes porciones de catdlicos abandonan la Igle-
sia, pero nadie se atreve a decir que estamos ante un nuevo ‘cisma’. Otro
sector importante que se dice ‘catélico’, no cree en todo lo que la Iglesia
profesa, pero nadie dice que es una nueva forma de ‘herejia’; quiza porque
los términos y criterios tradicionales del pasado nos quedan cortos para
analizar el multiforme fen6meno religioso actual.

Luego de muchas reuniones, y preparativos, este grupo ‘inconforme’ de Edimburgo,
pudo realizar el Congreso de Panama4, del 10 al 20 de febrero de 1916. Ciertamente éste
no era un Congreso de Iglesias sino de Misiones, pero los verdaderos protestantes latinoa-
mericanos no eran sino una minoria insignificante en esa reunioén. Asistieron en total 481
personas, 145 de 18 paises latinoamericanos, de los cuales sblo 21 eran latinoamericanos
de nacimiento; a modo de confirmacion de esta discriminacion cabe indicar que el idioma
oficial del Congreso fue el Inglés.

Resumiendo, se podria decir que este congreso estaba, por lo tanto, dominado por los
misioneros y por los ejecutivos de las Juntas de Misiones. Este factor habia de ir cambian-
do cada vez mas en los sucesivos Congresos Latinoamericanos. En Montevideo en 1921,
40 de los delegados eran latinoamericanos y desempefiaron una parte considerable en las
reuniones. En la Habana, en 1929, méas de la mitad de los 169 delegados eran latinoameri-
canos y el programa estuvo en sus manos. Desde entonces en adelante se han dado pasos
agigantados, no s6lo para la ‘nacionalizacion’ de las Iglesias Evangélicas en Latinoamérica,
sino, también, para la ‘indigenizacién’ de sus Iglesias. Un ejemplo claro de esta tendencia
fue Juan Ritchie (bautista escocés que llega al Perti en 1905), quien fue el primer misionero
evangélico en el Pert en darse cuenta de la necesidad de ‘librar a la Iglesia Protestante del
colonialismo cultural anglosajon’.
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Pero existe una diferencia radical entre el ‘primer’ Cisma de Occiden-
te y este nuevo cisma, y es que hace cinco siglos primaba el cuius regio,
eius religio, mientras que ahora cada persona es el propio rey de su vida,
de sus opciones personales y de su eleccion religiosa. Ahora las conversio-
nes religiosas son individuales y por razones estrictamente personales, y
no politicas o regionales como hace cinco siglos. Esta nueva realidad tiene
su extremo mas notable en lo que hemos denominado hace algunos anos,
la ‘Fluidez Religiosa’ en donde el fenémeno religioso experimenta un giro
copernicano y ya no es visto desde las instituciones religiosas, sino desde
la perspectiva individual de los miembros de dichas instituciones. Se pasa
de una perspectiva grupal institucional a una perspectiva individual (o in-
dividualista), en donde no es la institucion la que decide lo que sus miem-
bros deben creer, sino que son los mismos miembros los que determinan
su menu de creencias en la mesa de su nueva religiosidad.

Por otro lado, muchas veces se ha tratado de analizar la realidad reli-
giosa latinoamericana con lentes de otros continentes y realidades. Si com-
paramos, por ejemplo, el tema ecuménico latinoamericano con el de otras
partes del mundo veremos que el ecumenismo en América Latina tiene ca-
racteristicas particulares y complejas que ameritan un estudio y analisis
particular; con una perspectiva y visiéon latinoamericana.

En Europa por ejemplo, luego de quince siglos de catolicismo militan-
te y omnipresente, se rompié el monopolio religioso con la aparicion del
Protestantismo; en la actualidad el ecumenismo europeo marcha sobre
una realidad religiosa relativamente estable en donde desde hace 500 afos
existe una ‘convivencia’ (ahora pacifica) entre catolicos y protestantes; no
existe mayor ‘migracion religiosa’ de un grupo a otro ni grandes campanas
proselitistas; y la mayor preocupacion de ambas Iglesias, tanto Protestante
como Catdlica, es evitar los embates del secularismo y poder mantener a su
feligresia, que se presenta cada vez mas enmagrecida.

En Estados Unidos, en cambio, desde sus inicios se acostumbraron a la
presencia de numerosas confesiones religiosas sin que existiera una Iglesia
mayoritaria y menos aun una Iglesia monopdlica; desde siempre se vivid
una convivencia (relativamente pacifica) y ahora existe una leve ‘migra-
cién religiosa’ entre los diferentes grupos religiosos, tanto de los catélicos a
otros grupos Protestantes o Evangélicos, como de manera inversa.

En América Latina hemos nacido cristianamente con la presencia de
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una sola y Gnica Iglesia en todo el subcontinente, y hemos tenido un mono-
polio religioso durante 500 afios que se ha roto recién (de manera significa-
tiva) hace unos 50 anos; existe una evidente campana ‘proselitista’ de parte
de la mayoria de los grupos evangélicos y la ‘migracion religiosa’ existente
es unidireccional, que se reduce exclusivamente a una ‘emigracion catoli-
ca’. Por ende, como se podré suponer, no podemos importar perspectivas
0 esquemas ecuménicos europeos o norteamericanos, ya que, a diferencia
de los otros dos contextos, nuestras preocupaciones pastorales se centran,
lamentablemente, més en el ‘proselitismo’ que en el ecumenismo.

Otro aspecto importante a resaltar es que en América Latina, a dife-
rencia de Europa, todavia* se vive un ambiente social y culturalmente reli-
gioso, en donde casi todo respira a religiosidad>. En Europa, por ejemplo,
se cierran parroquias o se convierten en museos por falta de feligreses o
parrocos, mientras que en América Latina se abren cada dia mas capillas
y parroquias. En Europa se venden monasterios y seminarios por falta de
personal, mientras que en América Latina se necesitan cada dia mayores
locales para las actividades pastorales. La religiosidad todavia estd muy
viva en Latinoamérica, a pesar de las advenedizas incursiones secularizan-
tes. El problema latinoamericano, en nuestra opinion, no es precisamente
el ‘religioso’, sino el ‘eclesial’; es decir, el problema no es de ‘demanda reli-
giosa’, sino de ‘oferta eclesial’.

En América latina, no es que Dios haya pasado a un segundo plano,
sino que es la Iglesia Catdlica la que parece que esta pasando a un segundo
plano. No es que la gente deje de creer en Dios (como en Europa), sino que
se va a creer en otros lugares, y no precisamente en la Iglesia Catolica. No
es que los latinoamericanos hayan perdido la fe en un Dios, sino que el Dios
que presentan los cat6licos muchas veces ya dejoé de ser atractivo y actual.
No es que no quieran pertenecer a una instituciéon religiosa, sino que los

4 Si bien en este parrafo afirmamos que América Latina todavia sigue siendo profun-
damente religiosa, es necesario relativizar esta afirmacién para los proximos afios, ya que
cada vez son més rapidos los cambios religiosos que se estdn produciendo en nuestro sub-
continente; no sélo respecto a la fuga de catdlicos, sino a la progresiva transformacién y
pérdida de la tradicional religiosidad latinoamericana.

5 Un sacerdote jesuita, conspicuo antrop6logo, se preguntaba, tratando de explicar
los diferentes sustratos religiosos en Europa y en América Latina: ¢por qué un espafiol o
un italiano cuando se emborrachan se vuelven rabiosamente anti-eclesiales?, y ¢por qué
un mexicano o un peruano cuando se emborrachan se vuelven profundamente religiosos?
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grupos no catolicos tienen mucho mas acogida y sentido de comunidad que
los frios y masivos templos cato6licos. No es que haya falta de religiosidad,
ya que la gran mayoria de la poblacion latinoamericana sigue siendo toda-
via profundamente religiosa, sino que esa religiosidad y ansias de Dios no
son satisfechas por la Iglesia Catolica.

Como indica Samuel Huntington, al tomar como referencia el sugestivo
libro de Gilles Kepel, La Revancha de Dios®: “Si las religiones tradicional-
mente dominantes no satisfacen las necesidades emocionales y sociales,
entran en escena otros grupos religiosos dispuestos a hacerlo, y en este pro-
ceso incrementan enormemente el nimero de sus miembros y la relevancia
de la religion en la vida social y politica™.

Por otro lado, si analizamos las cifras de los no catélicos en América La-
tina, concluiremos que, en todos nuestros paises, los grupos mas atractivos
y numerosos son los grupos que podemos considerar, precisamente, ‘cris-
tianos’; es decir, toda la gama de Iglesias Evangélicas, incluyendo las pen-
tecostales. En el fondo, los latinoamericanos privilegian muchisimo mas
a los grupos cristianos que predican y enfatizan la divinidad de Jesucris-
to; pero que ofrecen una vivencia y un compromiso cristiano mucho mas
atractivo y vivencial que el catolicismo tradicional. Con lo que podemos
concluir que nuestro pueblo no sélo sigue siendo eminentemente religioso
(a diferencia de Europa), sino que también sigue siendo eminentemente
cristiano; solo que esta pasando progresivamente de profesar un tibio ‘cris-
tianismo catélico’ a profesar un militante ‘cristianismo evangélico’, con for-
mas de expresion religiosas mayoritariamente pentecostales. Como indica
nuevamente Huntington: “La difusién del protestantismo entre los pobres
de Latinoamérica no es principalmente la sustituciéon de una religion por
otra, sino més bien un importante incremento neto del compromiso y la
participacion religiosos, ya que cat6licos nominales y pasivos se convierten

¢ Cf. G. KepEL, La revancha de Dios. Cristianos, judios y musulmanes a la reconquista
del mundo, Anaya & Mario Muchnik, Madrid tington, Samuelogrio Muchnik, 1995, 313
PP1995, 313. Titulo original: La revanche de Dieu, Editions du Seuil, 1991. Traducido por
Marcelo Cohen. En este libro, Kepel explica el surgimiento de ciertos movimientos religio-
sos al interior del judaismo, cristianismo e islamismo a partir de los afios 70, debido, sobre
todo, al desencanto de las ideologias y utopias seculares.

7 8. HuntingTON, El choque de civilizaciones y la reconfiguracién del orden mundial,
Paidos, Buenos Aires 1997, 116.
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en evangélicos activos y devotos”.? Y esta es precisamente la ‘Nueva Refor-
ma Evangélica del siglo XXT’, el verdadero proceso de migracion religiosa,
el verdadero problema catolico: el de la pérdida imparable de feligresia,
pero no por problemas doctrinales, sino vivenciales; no por razones dog-
maticas, sino pastorales; no por problemas estrictamente teoldgicos, sino
metodologicos.

I. El innegable crecimiento evangélico

Dentro del nuevo pluralismo religioso en nuestro continente,
no se ha diferenciado suficientemente a los creyentes que per-
tenecen a otras iglesias o comunidades eclesiales, tanto por
su doctrina como por sus actitudes, de los que forman parte
de la gran diversidad de grupos cristianos (incluso pseudos
cristianos) que se han instalado entre nosotros, ya que no es
adecuado englobar a todos en una sola categoria de andlisis.
(DA, 100)

Ciertamente, en todos los paises de América Latina los grupos religiosos no
catdlicos han crecido de manera significativa y estin cambiando el panora-
ma religioso latinoamericano. Pero debemos tomar en cuenta que las cifras
son bastante dispares entre los diferentes grupos, y los evangélicos (que
son la gran mayoria de no catdlicos en el continente) han crecido mucho
mas que los Testigos de Jehova o0 Mormones, por ejemplo; aunque, debe-
mos reconocer que todos los grupos no catélicos han experimentado un
crecimiento en las tltimas décadas, a costa del decrecimiento de la Iglesia
Catolica.

En los afios 60, por ejemplo, se calculaba que en América Latina habia
10 millones de evangélicos; mientras que para el afio 2000 ya se registraban
maés de 100 millones; es decir, que en los dltimos 40 afios los evangélicos
crecieron més de 10 veces en toda Latinoamérica. Incluso, el Padre Manuel
Guerra Gomez afirmaba hace unos afos que, si bien en 1960 eran 10 millo-
nes los evangélicos en América Latina, en 1992 llegaron a ser 65 millones, y
ahora se calcula en mas de 130 millones (incluyendo los hispanos en Esta-
dos Unidos y Canada)®. Por su parte, el Padre Florencio Galindo afirma que

8 S. HuntiNGTON, El choque de civilizaciones..., 0.c., 117.
9 M. Guerra GOMEz, Las sectas y su invasion del mundo hispano: Una guia, EUNSA,
Pamplona 2003, 11.
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cada hora 400 catdlicos se pasan a los grupos evangélicos en toda América
latina, y que, segtin fuentes catélicas fidedignas, en 1960 los evangélicos
eran 10 millones, en 1985 eran 33 millones, en 1990 eran 52 millones, y
calculaba para el ano 2000 una poblacion de 137 millones de evangélicos
en toda América Latina, 75% de los cuales de linea pentecostal®.

Saber estadisticamente cudl es el ntimero exacto de evangélicos en el
continente es una tarea harto dificil (ni siquiera podriamos determinar
cuantos catolicos hay), y cada vez se hace méas dificil definir la ‘identidad
catdlica’ de una persona; es decir: ¢bajo qué criterios objetivos y comu-
nes podemos afirmar realmente que tal o cual persona es catblica o no?
(el bautismo no creo que sea suficiente para definir la catolicidad real de
una persona); y més adelante se hara igualmente dificil definir a ciencia
cierta la ‘identidad evangélica’, ya que usan criterios mas relativos atin so-
bre su identidad (la aceptacién a Cristo como ‘Sefior y Salvador’ no creo
que sea suficiente para definir realmente a un evangélico). Pero lo que si
podemos concluir de las cifras, es que si no hacemos algo realmente revo-
lucionario en la Iglesia, el cambio religioso latinoamericano sera irrever-
sible. Lamentablemente, el continente latinoamericano, tradicionalmente
religioso, tendra en las proximas décadas una quinta parte de su poblacion
en la incredulidad; y se verd mermado, dentro de treinta afios, en menos
de la mitad de la confesionalidad catélica que mantuvo durante cinco si-
glos. Ese es el reto actual que debe afrontar directamente la Iglesia Catélica
de nuestro continente, ese es el verdadero reto que debe tener presente la
Misién Continental.

Aparte de esto, ni siquiera tomamos plena conciencia de que no es-
tamos en nuestra Iglesia Catolica en capacidad de atender pastoral y sa-
cramentalmente a toda la feligresia que se nos ha encomendado. Todavia
creemos que porque tenemos nuestros templos llenos los dias domingo y
un publico cautivo suficiente para llenar nuestros salones parroquiales, ya
estamos llegando adecuadamente a la feligresia, sin darnos cuenta que los
que asisten dominicalmente a misa y regularmente a los servicios religio-
sos son, estadisticamente, una respetable, pero evidente minoria. Debemos
caer en la cuenta de que en este nuevo siglo, los evangélicos movilizan, en

1o F. GaLNDO, El protestantismo fundamentalista. Una experiencia ambigua para
América Latina, Verbo Divino, Estella 1992, 32.
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la mayoria de paises latinoamericanos, mas gente que la Iglesia Catoélica
los dias domingo; y que la tradicional imagen del ‘domingo de misa’ (cat6-
lica) se est4 convirtiendo cada vez con mas fuerza en un ‘domingo de culto’
(evangélico).

Es por todo esto que debemos tomar plena conciencia que el problema
de la Iglesia no son las llamadas ‘sectas’, sino la propia Iglesia Catolica; el
problema no esta s6lo ni principalmente en ellas, sino fundamentalmente
en nosotros mismos. En realidad, el problema de las llamadas sectas no
es més que la punta del iceberg, la parte visible del mismo, y al igual que
éste, sus siete octavas partes, que no se ven con facilidad, estan dentro de
la propia Iglesia Catolica. Por eso, el lanzamiento de la Misién Continental
en América Latina tiene que tomar muy en cuenta el nuevo panorama reli-
gioso latinoamericano, las luces y sombras de nuestra Iglesia, y el nuevo y
diverso sentir religioso de los y las latinoamericano/as.

En este sentido, la pregunta fundamental para la Iglesia Catdlica no tie-
ne que ser écuantas personas asisten a misa?, sino écuantos catolicos estan
dejando de asistir? No debemos contar los bautizos que tenemos al afio,
sino la gente que estamos dejando de bautizar. No debemos jactarnos del
numero de Primeras Comuniones que tenemos en nuestras parroquias y
escuelas, sino calcular el nimero de nifios que estan dejando de hacer la
Primera Comunion cada afo, y posteriormente la Confirmacioén y el matri-
monio religioso; y luego, preguntarnos ¢Por qué? En resumen, no debemos
fijarnos solamente en lo que estamos haciendo, sino también en lo que nos
falta hacer. Nuestra mirada tiene que estar puesta, ya no en ese reducido
porcentaje de latinoamericanos que asiste dominicalmente a misa y parti-
cipa devotamente de nuestras actividades, sino en ese inmenso porcentaje
que por diversas razones deja de asistir. Tampoco debemos centrarnos en
ese pequenisimo porcentaje de férrea militancia catélica que pertenece a
los movimientos apostoélicos y grupos parroquiales, sino en el gran contin-
gente de catblicos nominales que, como dice muy bien el Documento de
Santo Domino, “se sienten catdlicos, pero no Iglesia” (N° 96).

Por eso, con mucha razéon el mismo Cardenal Hummes, en su interven-
cién en Aparecida sobre ‘La Gran Misiéon Continental’, afirmaba que “la
gran mayoria de cat6licos en nuestro continente no participa més, o nunca
ha participado, de la vida de nuestras comunidades eclesiales. Nosotros los
bautizamos, pero por muchos motivos no hemos conseguido evangelizarlos
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suficientemente”. Y mas adelante anadia: “El Papa nos dice que nosotros
no hemos evangelizado suficientemente a aquellos que hemos bautizado.
Bien, aquellos a quienes nosotros bautizamos tienen el derecho de ser
evangelizados por nosotros, porque en el momento de bautizarlos nosotros
asumimos el compromiso de evangelizarlos y conducirlos a Jesucristo. De
ahi el sentido de una Gran Mision Continental para ir en bisqueda de esos
catdlicos poco evangelizados...”

Hace algunos afios le preguntamos a 1.000 ex-catélicos que se habian
pasado a otras denominaciones religiosas, lo siguiente: ¢Si aquello que en-
contraron en estos nuevos grupos lo hubieran encontrado en la Iglesia
Catolica, se hubieran salido de ella? Y el 92% nos respondié que no se
hubieran salido de la Iglesia Catélica. Lo que muestra que la gran mayoria
de gente no esta buscando salirse de la Iglesia; en todo caso esta buscando
a Dios, y al no encontrarlo en la Iglesia Catélica van a cualquier otro grupo
que les ofrezcan una experiencia religiosa que los llene realmente. Como
bien afirma nuevamente Samuel Huntington, “si las necesidades religiosas
de la modernizacién no se pueden satisfacer con la fe tradicional, la gente
se vuelve a importaciones religiosas emocionalmente mas satisfactorias.”

Cuando les preguntamos a estos mismos ex-catolicos si anteriormen-
te se sentian identificados con su Iglesia, el 75% nos respondi6é que no se
sentian identificados con la Iglesia Catolica, lo que nos indica una falta de
identidad catdlica en un gran sector de la feligresia. Al mismo tiempo, es
importante anotar que un 25% de los encuestados si se sentia identificado
con la Iglesia Catdlica, pero igual se fueron de ella; lo que indicaria también
que el problema no se limita solamente a la falta de llegada catélica de la
gran mayoria de feligreses, sino también a la deficiente atencién pastoral
de quienes si llegamos. Asimismo, cuando se les pregunt6 si recibieron el
apoyo de la Iglesia Catdlica, el 83% respondid que no se sintieron apoyados
por ella.

En este sentido, creemos que el problema del crecimiento de las lla-
madas sectas no es un problema estrictamente teolégico-doctrinal; sino,
fundamentalmente, metodolégico-pastoral. Tal como hemos mencionado,
no es un problema de doctrina, sino de vivencia; la gente no se va por lo
que los otros grupos piensan, sino por lo que viven. Las razones del cambio

1 S. HunTINGTON, El choque de civilizaciones..., o.c., 118.
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son vivenciales, no doctrinales. Ningain catolico se pasa a los Adventistas
porque ellos cambian el domingo por el sibado y no comen carne de cer-
do; ningtn catoélico se pasa a los Testigos de Jehova porque no aceptan las
transfusiones de sangre y niegan la divinidad de Cristo; ningtn catélico se
pasa a los Mormones porque ellos afirman que Jesuas fracas6 en su mision
y José Smith es el nuevo elegido. La gran mayoria de catolicos ni siquiera
conoce bien la doctrina catolica, menos atin va a conocer el pensamiento
de los otros grupos y luego de un analisis concienzudo de sus doctrinas de-
cide racionalmente pasar a uno de estos grupos porque tiene la ‘auténtica
verdad revelada’. El aspecto doctrinal no va al comienzo del proceso de mi-
gracion religiosa, sino al final®. Por eso nuestra Mision Continental tendra
que ser fundamentalmente vivencial y testimonial.

Debemos pensar nuestra Iglesia, debemos pensar la pastoral, debemos
pensar esta nueva Mision Continental, tomando en cuenta que ya no somos
los tinicos evangelizadores en América Latina, ni tenemos como antafio el
apoyo social y cultural que ayude a socializar el cristianismo (y menos atin
el catolicismo) y transmitirlo generacionalmente (tal como afirma el Docu-
mento de Aparecida en el N° 49).

Creemos que es necesario tomar conciencia realmente de nuestros
puntos débiles para poder superarlos, aprovechando al maximo nuestras
ventajas comparativas; ya que, si no lo hacemos ahora, en las proximas
décadas el nuevo rostro religioso latinoamericano sera de perfil evangélico-
pentecostal.

2 Lo mismo sucede con la gran mayoria de vocaciones sacerdotales que acogen el lla-
mado del Sefior no por un ‘convencimiento doctrinal’ (ya que ni siquiera han comenzado
a estudiar teologia); sino por una profunda vivencia de fe que los hace ingresar a un semi-
nario o congregacion religiosa. Recién, entonces, aprenden la base doctrinal de nuestra fe;
pero no es esta formacion doctrinal la que los lleva a su determinacién vocacional, sino
que, en todo caso, consolida una decisién tomada previamente por razones ‘vivenciales’,
muchas veces, a temprana edad.
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I1. éPor qué se van los catdlicos?

Seguin nuestra experiencia pastoral, muchas veces, la
gente sincera que sale de nuestra Iglesia no lo hace
por lo que los otros grupos ‘no catélicos’ creen, sino,
fundamentalmente, por lo que ellos viven; no por ra-
zones doctrinales, sino vivenciales; no por motivos
estrictamente dogmdticos, sino pastorales; no por
problemas teoldgicos, sino metodolégicos de nuestra
Iglesia. Esperan encontrar respuestas a sus inquietu-
des. Buscan, no sin serios peligros, responder a algu-
nas aspiraciones que quiza no han encontrado, como
deberia ser, en la Iglesia. (DA, 225)

Durante las tltima décadas, desde la apariciéon notoria de otros grupos
religiosos en América Latina, que generalmente llamamos ‘sectas’, hemos
mantenido una visibn maniquea respecto a ellas (las ‘sectas’ tienen la cul-
pa) y triunfalista de la Iglesia (nuestra Iglesia marcha bien y el Ginico pro-
blema que tiene son las ‘sectas’). Pero en este comienzo de siglo, los analisis
eclesiales son mucho més complejos y ya no se limitan sélo a criticar a las
mal llamadas ‘sectas’, sino que también se hace ahora un anélisis critico de
nuestra propia Iglesia. Si bien esta mirada realista de la situacion religiosa
y eclesial de nuestro continente es bastante tardia, y demuestra una gran
ceguera y soberbia de cierto sector de la Iglesia (sobre todo jerarquico),
creemos que es el paso necesario para retomar la comprension de la reali-
dad con una nueva mirada (visiéon), y realizar los cambios necesarios para
poder cumplir adecuadamente nuestra Mision.

De hecho, echar una mirada a nuestra Iglesia y dar mas importancia a
los vacios pastorales que tenemos, es una magnifica ocasiéon para tener una
opinién més ponderada e integral del problema de la ‘migracion religiosa’
en nuestro continente, ya que como dice Pietro Canova respecto a esto:
“Descalificar y anatematizar al adversario no es una actitud cristiana y no
produce frutos duraderos™s. Por su parte, Chéry nos dice acertadamente:
“Cuando la Iglesia en un plano local, experimenta algdn retroceso o conoce
una menor eficacia, nosotros tenemos una tendencia acentuada a conside-
rar las ‘causas exteriores’ de nuestro defecto y no a buscar el remedio en
nosotros mismos”.

13 P. CaNova, Las sectas, un volcan en erupcién, Paulinas, Buenos Aires 1981, 142.
4 H. Cutry, La ofensiva de las sectas, Desclée de Brouwer, Bilbao 1970, 197-198.
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Ciertamente, hace unos afios algunas personas preferian eludir el tema
del crecimiento de los no catdlicos pretendiendo tapar el sol con un dedo;
pero ahora esto es imposible, ya que el factor de ‘visibilidad’ hace muy di-
ficil que se pretenda negar el crecimiento en todos los sectores sociales.
Quiz4 esta ‘visibilidad’ de los grupos evangélicos nos permita ahora hacer
‘visibles’ nuestros propios problemas eclesiales; ya que, como menciona-
mos anteriormente, la gravedad de los datos cuantitativos no son mas que
la manifestacion de la gravedad de los aspectos cualitativos.

Como se puede apreciar, el tema-problema-realidad de la ‘emigraciéon
religiosa catolica’ no es para nada facil de aprehender y, menos atin, com-
prender en toda su dimension; ya que se trata de un ‘hecho social total’ y,
por ende, complejo. Nuestra perspectiva se centrara més en resaltar los
factores vivenciales y afectivos del cambio religioso. Hemos optado por este
énfasis porque nos parece un factor muchas veces soslayado en los analisis
religiosos de las llamadas ‘sectas’, y al mismo tiempo, fundamental a la
hora de optar por la salida, pertenencia y permanencia en una instituciéon
religiosa. En este sentido, no nos parece gratuito que el Padre Manuel Mar-
zal, uno de los mejores exponentes de la antropologia religiosa latinoame-
ricana, luego de 30 anos de definir la religion como un “sistema de creen-
cias, ritos, organizacién y normas éticas”, en su dltimo libro la defina como:

“Sistema de creencias, de ritos, de formas de organizacion, de normas
éticas y de sentimientos, por cuyo medio los seres humanos se relacio-
nan con lo divino y encuentran un sentido trascendente de la vida™s.

Como es de suponer, el factor del ‘sentimiento religioso’, increiblemen-
te desdefiado (no sélo por investigadores sociales, sino también por mu-
chos sacerdotes al analizar el tema de las llamadas ‘sectas’), nos parece un
elemento fundamental en la comprensién de las conversiones religiosas y
la posterior migraciéon. La parte afectiva, no s6lo personal sino también
comunitaria, es tremendamente conmovedora y convincente para la gran
mayoria de latinoamericanos que no sélo quieren ‘pensar’ en Dios, sino
también ‘sentirlo’; no s6lo buscan ‘conocer’ a Dios, sino también ‘experi-

5 M. MarzaL, Tierra Encantada. Tratado de antropologia religiosa de América Lati-
na, Trotta-PUCP, Madrid 2002, 27.
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mentarlo’; no solo pretenden ‘saber’ que son Iglesia, sino y sobre todo, ‘vi-
virla’.

Evidentemente, el sentimiento religioso no es el tnico factor intervi-
niente en la experiencia religiosa global, pero si un elemento indispensable
y fundante; ya que las conversiones religiosas, que son el comienzo del pro-
ceso de migracion religiosa, no son fruto del razonamiento teol6gico, sino,
precisamente, del sentimiento religioso.

Por otro lado, al hablar del crecimiento de los grupos no catdlicos no
podemos hacer mayores generalizaciones, ya que entre ellos existen hon-
das diferencias no s6lo numéricas, sino también doctrinales, actitudinales
y metodolégicas. Asimismo, tampoco podemos afirmar que su desarrollo
es absolutamente exitoso, ya que ellos también tienen deserciones y desen-
cantos. Pero, lo cierto es que, a pesar de sus fracasos y problemas, siguen
creciendo en todo el continente.

1. El procesos de migracion religiosa

Mucho se ha dicho y escrito acerca de las razones por las cuales los cat6-
licos abandonan ‘su’ Iglesia para formar parte de otros grupos religiosos.
Se han tratado de dar multiples razones del porqué los catélicos salen de la
Iglesia; desde razones econdémicas hasta politicas, pero ninguna de ellas lo
suficientemente convincente para todos los publicos. En esta parte del arti-
culo (por razones de extensiéon) no nos detendremos a resefiar las razones
maés conocidas que se mencionan como causas del crecimiento de las lla-
madas ‘sectas’, ya que esto lo desarrollamos ampliamente en nuestro libro
Ecumenismo, sectas y nuevos movimientos religiosos (ver pags. 289-381).
Simplemente, queremos centrarnos (sin soslayar todos los factores intervi-
nientes en este complejo tema) en los elementos que podriamos llamar mas
‘religiosos’ e ‘intra-eclesiales’. En todo caso, frente a las otras opiniones que
quieren explicar la etiologia de las llamadas sectas desde factores externos,
nos quedamos con las palabras de Jean-Pierre Bastian, cuando afirma:

Quisiera descartar ciertos andlisis reductores que atribuyen la multipli-

cacion de las sectas ante todo a factores fundamentalmente exégenos

[...].
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Sospechar de alguna mano oscura de ciertos intereses ocultos sirve
s6lo para esclarecer algunos incidentes secundarios y marginales, o para
crear algin chivo expiatorio con qué justificar la pereza intelectual y re-
nunciar a la indagacion sistemaética de las causas®.

Por otro lado, en el presente articulo méas que tratar de encontrar una
razon por la cual se van los catélicos, tratamos de explicar el ‘como’ se van
los catéblicos (méas que el ‘porqué’); y descubrimos que no se trata de una
razobn o un acontecimiento particular, sino de todo un proceso que comien-
za por la experiencia religiosa y termina en la formacién doctrinal, pasando
por la vivencia comunitaria. A continuacién queremos formular de manera
breve las tres dimensiones que, en nuestra opinion, se da en un proceso de
migracion religiosa, y después las explicaremos més detenidamente.

La gran mayoria de catélicos que migran a otros grupos religiosos pasa,
fundamentalmente, por 3 momentos o etapas:

La Experiencia Religiosa: Las personas que ingresan a estos grupos, en
primer lugar, lo hacen porque tienen un ‘encuentro personal con Jesucris-
to’, una experiencia religiosa tan profunda e intensa que nunca antes ha-
bian experimentado en la Iglesia Catélica. Como ellos afirman, encuentran
a Dios en esos grupos y les cambia totalmente la vida. Experimentan viven-
cialmente a un ‘Cristo vivo’, del cual habian escuchado tantas veces, pero
jamas habian experimentado de esa manera. En este sentido, la prédica ke-
rigmatica y el testimonio personal de los evangelizadores es fundamental
para que esos catélicos, que no habian tenido mayor profundizacién en su
fe (que son la gran mayoria), se sientan conmovidos frente a los incontras-
tables testimonios de experiencia religiosa, conversiéon personal y cambio
de vida. En la mayoria de los casos estas experiencias de fe nos parecen
validas y auténticas, y los testimonios de conversiéon son muy parecidos a
los testimonios de los que recién salen de un retiro de la Renovacién Ca-
rismatica, de Escoge, de Juan XXIII, de Emaus, etc., dentro de la Iglesia
Catolica.

16 J. P. BastiaN, La mutacién religiosa de América Latina. Para una sociologia del
cambio social en la modernidad periférica, Fondo de cultura econdémica, México 1997, 79.
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La Vivencia Comunitaria: Aquellas personas que acaban de tener un acer-
camiento a Dios (a ‘un Dios vivo y verdadero’, segtin sus propias palabras)
encuentran en estos grupos pequenas comunidades cristianas, en donde
son acogidos fraternalmente, y se sienten importantes, visibles y totalmen-
te incluidos. Ahora ya no sélo tienen un ‘nuevo Dios’, sino también una
‘nueva comunidad’, en donde pueden profundizar su experiencia religio-
sa. Como sabemos, la gran mayoria de los grupos no catélicos se retine
en comunidades pequenas y tienen suficientes ministros, Pastores y guias,
para atender a los recién llegados; incluso, tienen todo un ‘ministerio de
acogida’ y de ‘pastoreo’ a los nuevos conversos. Lo mas importante aqui
es que las personas que recién entran a estos grupos se sienten realmente
miembros de una comunidad religiosa, que contrasta con la sensaciéon de
‘invisibilidad’ y ‘exclusién’ que tenian cuando pertenecian a la Iglesia Cat6-
lica. Asimismo, se sienten co-rresponsables del desarrollo de su nueva co-
munidad religiosa, lo que les permite experimentar un mayor compromiso
y entrega con ella.

La Formaciéon Doctrinal: Luego de haber encontrado a Dios y sentirse
miembros de una comunidad religiosa, los neoconversos sienten la ne-
cesidad de profundizar su fe, ya que es la inica manera de madurar su
experiencia religiosa y estar en sintonia con los deméas miembros de la co-
munidad. Entonces, comienzan a estudiar, vivir y compartir lo que dice
la Escritura, desde la interpretacién y perspectiva de su nueva comunidad
religiosa. Todos se sienten responsables de prepararse mas para evange-
lizar mejor; ya que su tnico objetivo es que el mayor ntimero de personas
conozca el evangelio, al igual que ellos lo llegaron a conocer. Es por eso que
la formacién doctrinal no se ve como un conocimiento teérico y frio, sino
como una herramienta fundamental y necesaria en su crecimiento espiri-
tual, personal y comunitario; es por eso también que todos los miembros
de estos grupos se convierten en verdaderos evangelizadores. Cuando los
neoconversos llegan a este punto, ya no s6lo son personas ‘convertidas’,
sino también ‘convencidas’; y, en la practica, ya dejaron de ser catélicos”.

7 Tal como especificamos en las paginas 345-355, de nuestro libro Ecumenismo..., este
esquema es general y nos sirve para explicar el proceso global de migracion religiosa; pero
en cada grupo pesara mas uno de los tres aspectos. Nuestro esquema se centra sobre todo
en la migraciéon de grupos evangélicos y adventistas, mas que en otros grupos como los
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2. Las dimensiones de la migracion religiosa

Procesos
Dimensiones 1. Proceso Interno 2, Proceso Externo
. . a) Experiencia de
a) Personal a) ‘Yo he encontrado a Dios’ ) Exp

conversion religiosa

b) Experiencia de

b) Comunitaria b) ‘Dios est4 en este grupo comunidad religiosa

¢) ‘Este grupo tiene toda la ¢) Experiencia de

¢) Doctrinal L o .
) ! verdad revelada por Dios convencimiento doctrinal

En primer, lugar vemos que se trata de un cuadro de doble entrada con
Procesos y Dimensiones. En la linea horizontal tenemos: 1) Proceso Inter-
no y 2) Proceso Externo; y en la linea vertical: a) Dimensioén Personal, b)
Dimensién Comunitaria y, ¢) Dimension Doctrinal.

El Proceso tiene dos niveles: El Proceso que hemos llamado ‘interno’, es
decir, lo que la persona va sintiendo y pensando en su interior durante la
migracion religiosa, o sea, mientras esta en ese transito de salir de la Iglesia
Catdlica y pertenecer a esta nueva agrupacion religiosa. El otro Proceso es
el ‘externo’, es decir, lo que la persona va experimentando y manifestando
como consecuencia del proceso interno. Cabe indicar que el proceso inter-
no y externo, tanto horizontal como verticalmente, estan estrechamente
relacionados.

Las Dimensiones comienzan por la experiencia ‘Personal’ (a), luego por
la experiencia ‘Comunitaria’ (b) y, finalmente, por la dimensién ‘Doctrinal’
(c). Como se puede apreciar, segin nuestro parecer el proceso de emigra-

Testigos de Jehova o Mormones, que si bien pasan también por este proceso tienen otros
factores mas relevantes. Como se podra suponer, tampoco nos referimos a las ‘conversio-
nes’ a grupos no cristianos o pseudocristianos, sectas esotéricas, pseudosfilosoficas, etc.
que utilizan métodos muy cuestionables en su proselitismo.
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cion catolica comienza por la Dimension Personal (es decir, vivencial), y no
por la Dimension Doctrinal, como muchas veces se cree.

Como se podra suponer, las diferencias que planteamos en el cuadro
entre Procesos y Dimensiones son meramente metodologicas. En realidad,
en la experiencia religiosa holistica del ‘migrante religioso’, se dan todos
estos elementos juntos; pero hemos preferido separar intencionalmente
los diferentes factores que entran en juego, para analizarlos puntualmente.
Ciertamente este es un cuadro arbitrario y provisional, que hemos elabo-
rado para analizar mejor el proceso de migracién religiosa, pero no es un
cuadro definitivo. Es mas, en realidad, los Nuevos Movimientos Religiosos
en sus campaflas de evangelizacion o proselitismo no tienen tan esquema-
tizado este proceso de ‘conversion y membresia’; incluso, puede ser que no
estén de acuerdo con nuestro punto de vista.

2.1. Proceso Interno
a) Dimensién Personal: ‘Yo he encontrado a Dios’

Desde nuestro punto de vista, el primer paso de este proceso de migracion
religiosa es el encuentro personal con un Dios vivo y verdadero que no ha-
bian tenido la oportunidad nunca antes de conocer de esa manera. Por mas
que este ‘encuentro con Dios’ sea en un grupo concreto, lo cierto es que este
encuentro es ante todo ‘personal’; es decir, se trata de una experiencia de
fe profunda e intensa que estos catolicos jamas habian experimentado en
su Iglesia.

El comienzo del complejo proceso de migracion religiosa es, pues, en
base a una experiencia de fe, en base a una vivencia, y no en base a un
conocimiento racional de una doctrina. Es importante sefalar, por enési-
ma vez, que en nuestra opinion las causas del cambio son vivenciales y no
doctrinales. Como bien sefiala Chéry: “¢Seran estos motivos doctrinales?
Dicho de otra forma, éun hombre se hace adventista porque los adventistas
anuncian el retorno de Cristo para pasado mafiana y cambian el domingo
por el sabado? O, éun hombre se hace pentecostal porque los pentecosta-
les tienen una doctrina particular sobre el ‘bautismo del Espiritu Santo’?
Ciertamente, NO. Una vez unido a la secta, el nedfito abraza las doctrinas.
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Pero no son las doctrinas, descubiertas de repente, las que determinan su
conversion™s.

En nuestra pastoral catolica nos hemos esforzado por defendernos
‘doctrinalmente’ de estos grupos, pero no necesariamente de aumentar
nuestras experiencias religiosas. Preparamos doctrinalmente a nuestros
feligreses para que no se nos vayan, pero igual se van. Mientras que noso-
tros cerramos y aseguramos fuertemente la puerta de la doctrina, nuestros
sencillos catdlicos se van por la otra puerta de la vivencia. Como bien sefiala
Manuel Marzal: “Cuando las nuevas Iglesias buscan adeptos no pretenden
ante todo una conversion de la cabeza, sino una conversién de corazén”.

Hasta aqui el catolico en proceso de cambio no conoce a ciencia cierta a
qué grupo esta ingresando, ni su doctrina, simplemente sabe que ha tenido
un encuentro personal con Dios (‘he encontrado a Dios’, como ellos dicen)
y quiere seguir profundizando esta experiencia.

b) Dimensién Comunitaria: ‘Dios estd en este grupo’

Generalmente la gente tiene su experiencia de fe por la prédica testimonial
de un amigo o conocido, o incluso dentro de una reunién evangélica, pero
sabe realmente muy poco respecto al grupo al que ha asistido o al que este
amigo pertenece. Luego de haber experimentado un encuentro personal
con Dios, este catblico en proceso de cambio (que, en principio, no esta
pensando salir de la Iglesia Cat6lica) quiere ahondar su experiencia religio-
say, logicamente, va a asistir al grupo donde ‘encontré a Dios’, o al grupo al
que pertenece el amigo que le predico a ese Dios vivo y verdadero. Enton-
ces, hacen la ilacién siguiente: “Si yo he encontrado a Dios en este grupo,
entonces es innegable que Dios est4 presente y guia este grupo”.

Cabe indicar que, generalmente, la experiencia comunitaria es posterior
a la experiencia personal; es mas, una persona no es considerada como
miembro de la comunidad si es que no ha tenido ese encuentro personal
con Dios. Luego, esto se formalizara por medio del bautismo en su nueva
comunidad. Si bien es cierto que el encuentro personal muchas veces se da

8 H. Cutry, La ofensiva de las sectas, o.c., 202.
19 M. MarzaL, Tierra Encantada..., o.c., 418.
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dentro de una comunidad, la comunidad misma perdera su atractivo si es
que no se logra una conversién personal; recién entonces él mismo sentira
que la comunidad es suya y que €l es un nuevo miembro de ella.

¢) Dimension Doctrinal: ‘Este grupo tiene toda la verdad revelada por Dios’

Como deciamos anteriormente, el neoconverso no sabe a qué grupo esta
ingresando, y menos atin qué es lo que especificamente piensa dicho grupo
(nuestros catodlicos ni siquiera conocen bien nuestra doctrina, menos van
a conocer la de los otros grupos); simplemente sabe que ha encontrado a
Dios y ha encontrado una ‘comunidad’ de personas convertidas y creyentes
como €l que le brindan un ambiente de acogida y amistad sincera en el Se-
fior. Luego que ya participa de este grupo es cuando va a comenzar a estu-
diar su doctrina, fundamentalmente, a través de cursos biblicos. Entonces,
recién en este momento, el nuevo miembro se va a enterar puntualmente
de la doctrina especifica y de sus diferencias con la doctrina catdlica, que
por lo general desconocia.

El neoeconverso, pues, no comienza conociendo la doctrina; esto va
a ser posterior. Pero este conocimiento posterior va a ser visto subjetiva-
mente desde una opciéon tomada con anterioridad: pertenecer a este grupo.
Aqui es donde se hace la siguiente ilacién: “Si Dios esti presente en este
grupo, este grupo debe tener la verdad revelada, ya que si Dios esta presen-
te no va a permitir que se equivoquen”.

Algunas observaciones

Hemos dividido el Proceso Interno en tres partes o tres pasos; pero, en rea-
lidad, los recién convertidos lo viven como toda una unidad. Para ellos es
igual su experiencia religiosa, su experiencia de comunidad, y su experien-
cia doctrinal; por eso, si nosotros atacamos su doctrina o su grupo, ellos
lo sentirdn como un ataque a su propia experiencia religiosa, y eso jaméas
lo van a aceptar. En ellos las cosas estan coherentemente amalgamadas y
su doctrina va a estar en estrecha relaciéon con su vivencia de fe. Por eso,
es muy dificil (casi imposible) convencer a los ex-catolicos de que la doc-
trina del nuevo grupo al que han ingresado estd equivocada; ya que ellos
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inmediatamente apelaran a su experiencia de fe y, ciertamente, nosotros
no podemos negar (en la mayoria de los casos) la autenticidad de su fe y de
la conversion religiosa que ellos han experimentado en su vida.

Segun lo visto hasta ahora, no podemos decir que nuestros catolicos se
van solamente porque los otros grupos tienen una verdad doctrinal sencilla
y accesible, ya que la doctrina la aprenderan una vez que ya estan dentro.
Tampoco podemos decir que se van fundamentalmente porque tienen co-
munidades fraternas y solidarias ya que el ingreso a la comunidad es, ge-
neralmente, posterior a la experiencia religiosa o, en todo caso, la visita a
la comunidad va a apuntar fundamentalmente a la conditio sine qua non:
“encuentro con Dios”. Como dirian los evangélicos, a tener un “encuentro
personal con Jesucristo y aceptarlo como Sefior y Salvador”.

Si bien es cierto los catélicos que emigraron (en su mayoria) fueron sin-
ceros, y con buena fe y sed de Dios ingresaron a estos grupos, también es
cierto que, una vez dentro, pueden pasar por un proceso de convencimien-
to doctrinal muy fuerte y convertirse en unos radicales ‘anticatélicos’.

2.2. Proceso Externo
a) Dimension Personal: ‘Experiencia de Conversion Religiosa’

En el proceso externo, el primer paso es la conversion no sélo religiosa, sino
consecuentemente moral, como resultado del encuentro con Dios. Hay que
diferenciar el ‘encuentro con Dios’ (proceso interno) de la ‘conversion reli-
giosa’ (proceso externo); la primera lleva a la segunda. Generalmente, no-
sotros vemos solamente la conversién de vida, ya que es lo mas notorio en
el neoconverso, pero hay que tomar en cuenta que esta metanoia es fruto
de una experiencia religiosa.

El ‘encuentro con Dios’ en la mayoria de los Nuevos Movimientos Reli-
giosos es algo casi inmediato, stbito, que inclusive tiene fecha y hora (para
los evangélicos, por ejemplo, sera el dia y la hora en que aceptaron a Jesu-
cristo como su Seflor y Salvador en su ‘oracién de entrega’); mientras que
la ‘conversion de vida’ es todo un proceso més largo, que va a tener inicio
justamente en su ‘encuentro con Dios’ y que jamés va a terminar. Algunos
grupos so6lo usan el término ‘conversion’, en general, para referirse al ‘en-
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cuentro con Dios’ y al ‘cambio de vida’. Mas adelante especificaremos otra
diferencia entre la ‘conversién a Cristo’ (conversion religiosa) y la ‘conver-
sién al grupo’ (conversion institucional).

b) Dimensién Comunitaria: ‘Experiencia de comunidad Religiosa’

El recién convertido, que ha encontrado a Dios y que est4 experimentando
su conversion de vida, ingresa a un grupo o comunidad donde encuentra
gente que ha pasado por la misma experiencia religiosa que €él. Al ingresar
a la comunidad él siente realmente que todos estan en la misma sintonia,
todos hablan el mismo lenguaje, todos comparten las mismas inquietudes,
todos leen la Biblia, todos predican y cuentan su testimonio, y todos final-
mente estan ahi por los mismos ideales religiosos.

El neoconverso siente que en esa comunidad profundiza su experiencia
personal. No existe un disloque entre su experiencia religiosa personal y
su experiencia religiosa comunitaria; muy por el contrario, constata que
esta segunda (la comunitaria) va a reforzar y profundizar la primera (la
personal).

Como bien indica Lalive d’Epinay: “A la experiencia maravillosa de la
conversion, se anade la integracion en el seno de una comunidad. Cuando
se pregunta a un neoéfito qué es lo que més le gusta en su iglesia, responde
casi con seguridad: el compafierismo; el hecho de estar rodeado, de tener
amigos, hermanos espirituales; en una palabra, de formar parte de una cé-
lula social”=°.

Por eso, al comienzo el neoconverso, por lo general, se aparta de todo
su mundo anterior y s6lo va a tener tiempo para su nuevo grupo. Asiste a
reuniones todos los dias de la semana, va a participar de todos los cursillos
y charlas que le inviten, y va a querer entregarse completamente a la evan-
gelizacion. Pero no es que este neoconverso vaya al grupo por el grupo, sino
porque siente que el grupo va a reforzar y confirmar su encuentro personal
con Dios. El dia en que su grupo deje de hacerlo se cambiara de comunidad
o denominacion.

Hasta aqui vemos que existe un proceso integral y muy coherente entre
su experiencia personal y su experiencia comunitaria: no s6lo han encon-

20 C, LaLIVE D'EpINaY, El refugio de las masas, El Pacifico, Santiago de Chile 1968, 81.
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trado a un Dios personal, sino que también han encontrado una comuni-
dad religiosa en donde pueden seguir experimentandolo.

Por lo general, las comunidades que tienen los Nuevos Movimientos
Religiosos son comunidades pequefas e integradas; todos se conocen,
todos se apoyan, todos son responsables de su buen funcionamiento, to-
dos participan activamente. En estos grupos pequenos hay un espiritu de
fraternidad en donde no sélo son amigos de la Iglesia, sino que son, fun-
damentalmente, ‘comunidades de vida’. Esta nueva experiencia de comu-
nidad religiosa 16gicamente satisface mucho maés a la gente que nuestra
masificada y muchas veces despersonalizante Iglesia Catoélica.

Otro aspecto importantisimo es la posibilidad de acceder a responsabi-
lidades dentro del mismo grupo. Mientras que un feligrés de la Iglesia Ca-
tolica se va a demorar afios de preparacién y participacion en su parroquia
para que el parroco le tenga cierta confianza y le delegue algin cargo de
cierta responsabilidad, el miembro de una Iglesia evangélica, por ejemplo,
desde que ingresa se siente parte integrante y corresponsable de la marcha
de su Iglesia; asume responsabilidades rapidamente, situaciéon que los hace
sentir importantes, y sentir que la Iglesia es suya.

Lalive d’Epinay, tomando como ejemplo a las Iglesias pentecostales de
Chile, hace este agudo comentario: “A diferencia de las parroquias catélicas
sudamericanas o protestantes europeas llegadas a ser inaptas, por su esta-
bilidad y su estructuracién interna para acoger al recién convertido; en la
comunidad pentecostal, el neo6fito se ve asignar, inmediatamente un pues-
to, al cual van unidos derechos y deberes, en el seno de los departamentos
de la organizacion... Pero el nedfito interpreta estos deberes como sefiales
de su efectiva pertenencia al grupo, de su participaciéon en la responsabili-
dad comtn: asi como él tiene necesidad del grupo, el grupo tiene necesidad
de él: él es alguien™,

¢) Dimensién Doctrinal: ‘Experiencia de convencimiento doctrinal’
Una vez que el neoconverso ha tenido su ‘experiencia de conversion’ y su

‘experiencia comunitaria’, va a comenzar a prepararse doctrinalmente en lo
que este grupo, al que ya pertenece, profesa.

2t Ibidem, 82.
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Aqui descubre una doctrina sencilla, fundamentalista, basada por lo ge-
neral s6lo en la Biblia, accesible a todas las personas interesadas; pero, so-
bre todas las cosas, una doctrina totalmente ‘vivible’. Conforme va apren-
diendo més de la Biblia, se va dando cuenta que este conocimiento va a
reforzar tremendamente su vida de comunidad y su experiencia personal;
no es una doctrina ajena a la vivencia, sino, por el contrario, es una doc-
trina que va a colaborar decisivamente a profundizar la vivencia religiosa.

Quiza llame la atencion que presentemos la ‘experiencia doctrinal’ como
un paso necesario e ineludible dentro del proceso de migracion, ya que la
gran mayoria de catélicos no estd acostumbrada a prepararse idéneamente
en su doctrina. En cambio, en la gran mayoria de los Nuevos Movimientos
Religiosos, no s6lo todos profesan la misma fe, sino que todos conocen muy
bien esa fe que profesan; el conocimiento de la doctrina no es algo reserva-
do o reducido a sus Pastores o Ministros, sino que es una obligacién moral
para el progreso de su comunidad y una necesidad vital para su personal
desarrollo espiritual.

Aqui vemos otra vez todo un proceso muy coherente y eficaz: tienen un
Dios con quien se han encontrado, tienen una comunidad que va a reforzar
ese encuentro, y tienen una doctrina que va a profundizar las dos anterio-
res, su vida de comunidad y su encuentro personal con Dios.

En esta etapa tenemos a gente no sblo ‘convertida’ sino también ‘con-
vencida’; no s6lo creen lo que viven, sino que también viven lo que creen.
Una vez que se ha llegado a este punto de convencimiento doctrinal, es muy
dificil rescatar a los catélicos, porque practicamente ya dejaron de serlo. Al
final de esta etapa doctrinal es cuando se da el bautismo, con el que formal-
mente comienzan a pertenecer a este nuevo grupo.

Algunas observaciones

Lo mas rescatable de este transito religioso es constatar que, de por si, es
muy coherente; cada etapa subsiguiente complementa y ratifica la anterior
(la etapa comunitaria complementa la personal y la etapa doctrinal com-
plementa la comunitaria y la personal), y al terminar el proceso se van a dar
resultados admirables de compromiso religioso. Es decir: son convertidos,
convencidos y comprometidos; y en ese orden. Una vez que el neoconver-
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so experimenta estos tres procesos, podemos afirmar que el Movimiento
Religioso ha logrado crear y brindarle lo que los soci6logos llaman una ‘es-
tructura de reemplazo’. Es decir, ha podido no sélo cambiar la vida interior
de la persona a través del encuentro personal con Dios y su consecuente
conversion religiosa, sino también ha podido cambiar todo (o casi todo) su
entorno social y su red de relaciones. Por méas que esta persona siga vivien-
do en el mismo barrio o siga trabajando en el mismo lugar, €I se siente otro
y siente que su realidad es otra. Su identidad primera y preponderante va
a ser, a partir de ese momento, su identidad religiosa; finalmente, objetiva
o subjetivamente, su nueva mirada religiosa es la que va a cambiar toda su
vida y todo su entorno familiar y social.

Logicamente, este esquema que estamos presentando se da s6lo cuando
el proceso de conversion religiosa funciona adecuadamente y sigue adelan-
te; pero no siempre sucede asi. No todo es color de rosa en estos grupos ni
siempre funciona tan bien; sino, por el contrario, en ellos también se dan
grandes desencantos y deserciones.

Otro aspecto importante de este proceso, es que responde inicialmente
a razones de vivencia de fe y no a razones doctrinales. Por lo general, en
sus prédicas estos grupos son sobre todo kerigmdticos y van a predicar,
no tanto una doctrina, sino mas bien a un Dios vivo y verdadero que ellos
han experimentado en su vida y que también puede manifestarse a todo
aquel que lo quiera recibir. Los primeros contactos con gente de estos gru-
pos religiosos son, sobre todo, a nivel testimonial —Cristo cambi6 mi vida y
también puede cambiar la tuya—, los aspectos doctrinales se veran mucho
después, una vez que ya es miembro de la comunidad.

De acuerdo con esto, nos parece importante resaltar la diferencia entre
lo que es la ‘conversion religiosa’ y la ‘conversion institucional’. La primera
se refiere a la conversion a Dios; es ese cambio profundo que uno expe-
rimenta como consecuencia del encuentro personal con Cristo. Mientras
que la ‘conversion institucional’ es el cambio de grupo; es decir, de catélico
a evangélico, a mormon, a testigo, etc. Lo que vemos en este esquema es
que generalmente la ‘conversion institucional’ es el resultado directo de la
‘conversion religiosa’; es decir, la gente encuentra a Dios fuera de la Iglesia
Catdlica y consecuentemente se cambia de comunidad.

En este sentido, creemos que lo que la Iglesia Catoélica tiene que procu-
rar mas en su feligresia es 1a ‘conversion religiosa’ (acercarse a Dios) sin que
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sea necesario una ‘conversion institucional’ (que se vayan a otros grupos).
Algunas personas critican a los catdlicos que han tenido una ‘conversion
institucional’, es decir que se han ido de la Iglesia Catolica para ser parte
de otros grupos o Iglesias; pero no han ponderado suficientemente (en la
mayoria de los casos) la ‘conversion religiosa’ que habia de trasfondo y que,
finalmente, es la que da inicio y sentido al proceso de ‘migracion religiosa’.

3. Observaciones al proceso de ‘migracion religiosa’

Luego de analizar estos tres momentos del proceso de migracion religiosa
y sus dimensiones, nos dimos cuenta que, en la mayoria de los casos, no se
reducen sdlo a etapas de una ‘campafia de evangelizacion’ (o ‘proselitismo’)
de parte de los grupos no catoélicos, sino que son 3 Ejes fundamentales de
toda su estructura y funcionalidad eclesial. Es decir que estos tres factores
(experiencia religiosa, vivencia comunitaria y formacién doctrinal) se con-
vierten en los elementos constitutivos y dinamizadores de su visiéon pasto-
ral, y van a estar presentes en todo momento y en todos los &mbitos de su
desarrollo eclesial.

Pero el descubrimiento mayor para nosotros fue que, sobre todo para
los evangélicos, no se trataba de escoger entre uno u otro elemento de los
tres, sino que los tres se encontraban estrechamente ligados, de tal manera
que cada uno reforzaba y retroalimentaba al otro. La experiencia religiosa
daba sentido a la vivencia comunitaria e incentivaba la formacién doctri-
nal; la vivencia comunitaria profundizaba la experiencia religiosa y pro-
movia la formacion biblica; finalmente, la formacion doctrinal sustentaba
la experiencia religiosa personal y el sentimiento comunitario eclesial. Es
decir, como sefialabamos, se trata de tres ejes fundamentales sobre los cua-
les gira, no s6lo su dindmica evangelizadora, sino también el desarrollo de
toda su vida eclesial.

Siguiendo esta linea, podemos ver que, generalmente, en el esquema de
pastoral catélica hemos descuidado gravemente el elemento de experiencia
religiosa y vivencia comunitaria para centrarnos, basicamente, en la for-
macion doctrinal. Presuponemos equivocadamente que la mayoria de los
catolicos ya ha tenido su encuentro personal con Jesucristo, y que sienten a
su Iglesia como una verdadera comunidad; y hemos pensado, mas equivo-

451



An. teol. 13.2 (2011) 425-455 ISSN 0717-4152 El proceso de migracion religiosa... / J. Pirez G.

cadamente atin, que s6lo se necesitaba la formacién doctrinal. Hemos cam-
biado la evangelizacion por la catequesis, la comunidad por la institucion, y
la experiencia personal por la costumbre, sin darnos cuenta que, si no hay
experiencia de fe fundante, de nada nos sirve la formacion doctrinal; y si no
se vive la Iglesia como una comunidad de comunidades, de nada nos sirve
la catequesis. La experiencia de fe, el encuentro personal con Jesucristo, es
fundamental e indispensable para que pueda tener sentido la pastoral y la
catequesis.

Por otro lado, si bien esta experiencia religiosa se da, generalmente,
dentro de un ambiente comunitario, lo importante es que se tiene que dar
en un determinado momento y como una opcién libre y personal; sin esto,
la pertenencia a un grupo y la formacién doctrinal no tendrian ningin sen-
tido. Como bien nos decia un Pastor evangélico: “Dios no tiene nietos, tiene
hijos. La fe no se hereda, es personal e insustituible. No porque una perso-
na sea hijo de un Pastor evangélico quiere decir que es cristiano. Si no ha
tenido su encuentro personal con Jesucristo, de nada le sirve”.

Esta fabulosa conviccién de la necesidad de una opcién personal frente
a un Dios personal, que es Jesucristo, y de la necesidad de una verdadera
conversion a él, es lo que refuerza en los evangélicos su constante espiritu
evangelizador y kerigmatico. Y, a pesar de su gran sentido de comunidad y
su constante formacién biblica, a ellos les queda bastante claro que lo que
da sentido a la vivencia comunitaria y a la formacién doctrinal es, precisa-
mente, la experiencia religiosa®2.

Pero si analizamos con detenimiento este esquema tripartito, nos dare-
mos cuenta que no es nada original ni exclusivo de los grupos no catélicos,
ya que responde a la herencia comun del cristianismo. Es decir que, por un
lado, no se trata de una estrategia misionera creada por los grupos evan-
gélicos, ya que estos elementos han estado muy presentes en todo el cris-
tianismo primitivo y a través de todo el desarrollo historico de la Iglesia;
y, por otro lado, tampoco es exclusivo de ellos, ya que en muchos 4mbitos
catodlicos también podemos encontrar estos tres elementos mencionados, y

22 Cabe indicar que los evangélicos no utilizan la expresion ‘experiencia religiosa’, ni les
gusta la palabra ‘religién’ o ‘religioso’ para referirse al cristianismo. Fieles a su linea teol6-
gica cristocéntrica, ellos afirman que el cristianismo no es una religién; ya que la religion es
el esfuerzo del hombre para llegar a Dios, mientras que el cristianismo es la manifestacion
de Dios al hombre, en Jesucristo.
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son realmente la triada dinamizadora de muchas parroquias y movimien-
tos apostolicos. En este sentido, en nuestra opinion, el rotundo éxito pas-
toral alcanzado por muchos movimientos apostélicos catoélicos se debe a
que siguen, a grandes rasgos, estos tres elementos fundamentales de una
verdadera evangelizacion.

Por otrolado, lo mas importante de resaltar en el esquema de ‘migracién
religiosa’ que hemos planteado, es que se fundamenta en una metodologia
netamente biblica; ya que la Biblia va a ser la herramienta indispensable y
suficiente para llevar adelante toda su evangelizacion, y la fuente doctrinal
y vivencial més adecuada para su desarrollo espiritual. La indiscutible ‘cen-
tralidad biblica’ en estos procesos de evangelizacion, y en todo el desarrollo
eclesial de las Iglesias Evangélicas, es la esencia de su éxito evangelizador;
es por eso que nuestra propuesta para la Iglesia Catolica sera una Mision
Continental Biblico-Kerigmatica. Pero no se trata de preparar ‘especia-
listas’ en evangelizacion biblica, sino que toda nuestra Iglesia se conciba
como evangelizadora, que toda la Iglesia se muestre acogedora, que toda la
Iglesia sea una verdadera comunidad formativa.

Finalmente, siguiendo la misma linea que hemos planteado en el anali-
sis de las razones de salida de los catolicos de la Iglesia, queremos terminar
con las palabras de los Obispos Latinoamericanos en Aparecida, respecto a
lo que debemos hacer para revertir esta situacion:

Hemos de reforzar en nuestra Iglesia cuatro ejes:

a) La experiencia religiosa. En nuestra Iglesia debemos ofrecer a
todos nuestros fieles un encuentro personal con Jesucristo”, una ex-
periencia religiosa profunda e intensa, un anuncio kerigmatico y el
testimonio personal de los evangelizadores, que lleve a una conver-
sién personal y a un cambio de vida integral.

b) La vivencia comunitaria. Nuestros fieles buscan comunidades
cristianas, en donde sean acogidos fraternalmente y se sientan va-
lorados, visibles y eclesialmente incluidos. Es necesario que nues-
tros fieles se sientan realmente miembros de una comunidad ecle-
sial y corresponsables en su desarrollo. Eso permitira un mayor
compromiso y entrega en y por la Iglesia.
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¢) La formacion biblico-doctrinal. Junto con una fuerte experien-
cia religiosa y una destacada convivencia comunitaria, nuestros
fieles necesitan profundizar el conocimiento de la Palabra de Dios
y los contenidos de la fe, ya que es la inica manera de madurar su
experiencia religiosa. En este camino, acentuadamente vivencial y
comunitario, la_ formacion doctrinal no se experimenta como un co-
nocimiento teérico y frio, sino como una herramienta fundamental
Y necesaria en el crecimiento espiritual, personal y comunitario.

d) El compromiso misionero de toda la comunidad. Ella sale
al encuentro de los alejados, se interesa por su situacion, a fin de
reencantarlos con la Iglesia e invitarlos a volver a ella.

(DA 225)
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